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ע ה  מ ו ר

ן המון הספלים אשר יצאו לאור במלעות אשכנז בלה־ הזה צולע י  ב
 י בשערים יקר תפארת התרגום האשנננזי על חמשה חומשי תורה
ם ח נ ה בן מ ש  להרב הגדול מופת לורנו החכם המפורסם מוה״רר מ
י אמנם  מדעסויא זצ״ל, אליו רבים ילרושו ולעומק חכמתו יקר יתנו •
 מלאכתו הנכבלת כמו שיצאה מתחת ילו אינה נערכת אל צורך.,אחינו
 בני ישראל יושבי מדינת איטאניאה כי לא יערב אל תכם תרגומו בעבור
 היותו'בלשון בלתי מורגלת בפיהם. לכן מלאני•(לבי(העלות כעת על

 י• [ מזבח הלפוס

 ז

ר פ  ס

ה א ל תי:י ם ת ר ו  ת
ת י ק ל ט י ת א מ ג ר ו ת  מ

 1נל1ה אליה ביאור חדש על פשטי הכתובים* כפי• כללי הלשון,

ת הספר יהיה כתבנית הדוגמא הנצמדת בכןון<־המידעה.הזאת י נ ב  ת
, ומשפטו ותוארו ר פ  כמותו חמשה כרכים כרך אחל לכל ס
ר בה הולעתיאת ש א y

 ועמוד יסודותיו נתבארו בהקלמה הנלפסת כאן 4 
 הדרך •אשר דרכתי בה במלאכתי זאת ואת הטעמים אשר הניעוני לקרבת
 אליה, ובה הוכחתי ג״כ אלהיות התורה במופתים חזקים, עליהם,
 ישפוט׳ הקורא בעברו על דלתותיה ברות בינתו. אך זאת אודיע לרבים צי
 מלאכת העתקתי עם היותה מצד אחד יותר קלה ממלאכת הרמב״מן ז״ל,
 בעבור כי הוא היה הראשון אשר פתת מסלול ההעתקה לבאים אחריו,
 הנה מצד אחר כבדה היא מן הראשונה,N כי אני הוצרכתי לחזור אחר ג'
 הלשונות עברית ואשכנזית ואיטל#פ* תחת כי הלנתרגם ההוא נא
 התעסק כ״א בשתי,לפונות. גס ביאורי החדש אקיה שיעלה לרצון לפני
 המבינים, הן ^הלתו'כולו';;עשה מחבר אחד ולא חלו בו ידי אנשים
 רבים כמו בביאור כתיבות השלום, הן להיותו מא^חר בזמן מן הביאור
 ההוא,חילו::' ט האחרונים יתנו אל" לבס־ להשלי&יהמצאות הראשונים

 ולמלאות חסרונם.
 א 2 והגה



ה .יען לבו הוצאות הדפוס הצריכות אל השלמת הפנין, לכן  1הנ
 סללתי לפני הקונים דרך החתימה הנקראת סונשקריבציאן
ש הזה יודפס בשני מ ו ח  [Afsociazione], זכה יהיה משפטה: ה
 אופנים. האופן האחד אשר אנכי נותן היום לפני בת עמי יושבי
 איטאליאה יכלול התרגום האיטלקי;והביאור׳ כאשר דברת/ ומחיר כל
, [ k r . conv30 2 fl. , .  כרך וכרך ממנו ב׳ פרחים י והצי מעות כסף [
 אמנם האופן השני יהיה לתועלת בני ישראל היושבים במדינות אשכנז
 וארצות הקדם אשר אינם צריכים אל ההעתקה האיטלקית להיותם
 מדברים בלשונותאחרות, ולכן לא יכלול האופן הזה כ״אהביאולהמדש,
 ויען השמטתי בו התרגום האיטלקי ההיא, יהיה מחיר כל כרך מן ההדפסה
. [ k r . conr30 . .]1 fl הזאת השנית רק פרח אחד וחצי מעות כסף 
 ימי משך הסיבשקריבציאן יגיעו לכל היותר עד כלות שנת 8*8!,
 דהיינו עד סוף כסליו בקירוב, ואחרי כן יעלה שער המקח חמשיר!
ש אשר ידבנן לבו לבא על החתום לא יקדים לשלם מאומה י  המחיר. א
 ביום חתימתו, רק בעת קבלת כל כרך וכרך יתן כסף מחירו.
י שיחתום על עשרה בפעם אחת, יהיה לו האחד עשר חנם חלף  מ
 שכר עמלו, וכאשר יתאספו לי מספר חתומים כפי אשר שערתי לצורך
 ההוצאות אקרב מיד אל; מלאכת הרפוס בלי איחור זמן, כי לא רודף
 אחר בצע כסף אני, ורק למען הנצל מנגע ההיזק הוכרחתי לאסוף
 אלי חתומים, ואני לא אנוח ולא אשקוט עדי כלותי ההדפסה הזאת

 עד תמה.

 ואתם, אצילי כני ישראל יושבי איטליאה! הבוחרים בטוב
 ובמועיל, והחפצים להדריך את בניכם בדרכי החכמה
 והמוסר, קרבו לקנות את הספר הזה, וזכרון המחבר יהיה לכם

 י למזכרת אהבת עולם!

 •הקגון יצחק שמואל ריגייו^

 ורען נחלש השלישי באחד לחלש שנת התקע״ח.

ף החתימות יהיה בעיל וויען כמ״ל ס / ^ 

 כ*גיל גוליציאה המחבל עצמי, ובשאר מדינות איטאליאה יתבארו שמות

 המאספים במודעא אחרת 4
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A V V I S O T I P O G R A F I C O . 

E'nota la riputazione che acquistossi i ז l ce-: 
lebre Signor M . Mendelssohn presso gl ' Israe-
Jiti dellaGermania collasuatraduzione tedesca 
del Pentateuco , la quale beiiche piu volte 
xistampata, non cessa d l essere rieercatissima. 
Jl vantaggio, che recar potrebbe agP FsraelitL 
d' Italia una simile traduzione fatta nelPIdiama 
del loro paese, mi ha determinate £ pubblicare 

L A L E G G E DI DIO 
T R A D O T T A I N 

LINGUA I T A L I A N A 
E D 1 L L C S T R A T A C Q N UN 

N U O V O C O M M E N T O 
TENDENTk A DILUCIDARE I L -SfeNSQ 

L I T T E R A L E D E L SAcftO TESTO. 

Onde pofsa i l Lettore formare un giudizio 
sul merito di quest' Opera, aggiungo a questo 
!Manifesto un saggio' contdnente le due prime 
pagine della Genesi, simile alle quail in carta, 
caratteri , e forma sara tutto i l rimanente. 
L ' intiera Pj-efazionc qui annfessa rende ragione 
dei mottvi, che rn'indussero ad intraprendere 
questo lavoro, espone le norme osservate nel 
corso dell' Opera, e cpntieneinfme unaDisser-
tazione sulla Divinita del Pentateuco. 

•Pcr appagare i l desiderio'di quelli , chevo-
lessero.far acquisto del solo .Commento ebraico 

non 



non potendo far usodella TraduzioneItaliana, 
si fara anche una seconda Edizione, che com-
prendera i l testo ed i l Commento senzala sud-
cletta Traduzione. 

L ' Opera sara divisa in cinque volumi, de* 
quali ognuno conterra uno ־de' cinque l ibr i del 
Pentateuco; i l minor volume sara di circa 20 
fogli in 8 v o e i i l maggiore oltrepassera 2,5 fogli. 

I I prezzo d'associazioneper V Edizione com^ 
pleta contenente anche la traduzione e fissato 
;\ f l , 2. kr. 30. in moneta d' ar^ento per cias-. 
chedun volume, e per 1' altra Edizione senza 
Traduzione a fl. 1. kr. 30. pure in moneta 
d'argento. 

L ' importo d'ogni volume si pagherA almo-
mento della consegna e non prima. JJ asso^ 
ciazione resta aperta per tutto l'anno corrente 
1g 18 > spirato i i quale i l prezzp verra aumen-
fcato d run quinto, ׳ 

Chiunque sottoscriveraper dieci copie, avra 
1'undecima gratuitamente, e tosto che si avra 
raccolto un numero di firme sufficiente per co-
prire le spese a cid necessarie, si dara mano 
al l ' Edizione. 

I s r a e l i t i I t a l i a n i ! V o i che apprezzate 
le uti l i produi ioni , e cui sta a cuore 1' Edu-
cazione de* vostri fi^li, approfittate di quest' 
Opera, ed aggraditelapremuradichiveF offre. 

Vienna 5 Giugno 18 l  8״

L e Associazi oni si ricevono in Vienna presso il-Sign. 

In Gorizia presso Tautore; ed in altre citta dr Italia 
presso persone• che verra.nno indicate con altw 
annunzio. 
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ך הצעיל יצחק שמואל בלא״א מעלת החכם השלם כמוהר״ל ן ^  א
 אבלהס חי דיגייו נר״ו יושב על מדין בק״ק גוריציאה יע״א:

 למן היום אשל בא לידי הספל הנחמד נתיבות השלום כולל תולתנו
 הקדושה מתולגמת אשכנזית על ידי הרב הגדול רבינו משה בן
 מנחם מדעסויא זצ״ל, ונוסף עליו ביאור נעים הולך סובב על פשטי
 המקראות כפי דעת המפרשים הגדולים הולכי דרך הפשט, אמרתי
 אני אל לבי מי יתן איפא וימצא תרגום כזה גם בלשון איטלקית לתועלת
י עמנו יושבי איטאליאה, כי לא נופלת לשון האיטלקית מפארלשונופ  מ
 העמיס ליופי מליצותיה ולנועם אמריה, ולמה נגרע לבלתי הקךב את
 תורת ה׳ אל שכל הילדים הרכים בשנים ע״י העתקה מתוקנת כפי
 אשר יוכלון שאת ? וכבר בא זה שנים החכם המפורסם המליץ המופלא
ק וויזל זצ״ל והעיר את אזן אחינו בני ישראל יושבי י  כמוהר״ר נפתלי ה
 טייאסטי יע״א על אודות הצורך הגדול שיש לנו בהעתקה איטלקית
 כזאת (אי) ואשרי המטה אזן לכל •דבריו׳ אכן מן היום ההוא ועד

 הנה לא נתעורר שוס אדם מאומתנו בכל גלילות איטאליאה להתחזק ־
 כעד העתקת תורתנו ללשון איטלקית, להרים מכשול ההעתקות המבולבלות
 יהמשובשות אשר ישמנו המלמדים בפי נערינו בבואם אל בית הספר
 להנין במקרא, כי זולת התרגומים על התורה שחוברו בשנים קדמוניות
) בהקדמתו הנקראת אורלנתיבה,  ?לשונות העמים זכרם הר״ב ז״ל(כ׳
 יזין.ביד אחינו יושבי איטאליאה בענין זה כ״א ס׳ גלות יהודה (ג׳)

 והוא

ו השני אשר יצא לאוד ונקרא שמו ר3 טו3ל3ית ישראל• ) במ?חב א ) 
 כשאזכיר 3כקדמתי זאת שם הרג סתס נונמי מל השלג הדמ3״מן.ז״ל

 * ׳ t גמל נמי3ות •השלום י
׳ יהודה אריה ממתינה נ7ה0 $3נת 0' שע״ג • ח י ה  י* ^ ל

י נ  כ



 ־ ה ק ד־ ימ ה י י" י
j להוא פשר דבר מכל מלה זרה שבתנ״ך נדפס בשתי לשונות עכרי 

 ואיטלקי * והנה מלבד שמחבר הספר ההוא לא השלים מלאכתו כי לא
, והלשון ן ה  תרגם מאמרים שלמים, רק איזה מלות אחת הנה ואחת הנ
 בעצמה שכתב בה איננה צקה ונקיה משגיאות, הנה גם המעט שעשה ן

 אינו מסכים תמיד עם כונת הפסוקים ןאס בודאי כונתו רצויה, אך
I ,לא הצלית בקלאכתו, כי• תרגם איזה מלות נגד הוראתם הנכונה 

 לדוגמא תרגם מלת שחין Fistola, והרופאים ידעו שאין דמיון
 ויחס לחולי ההוא'עם מלת פחין הנגזרת מלשון חמימות, כמו שמצאנו
) תרגום levo , כאילו  בדברי חז״ל שנה שהונה; וירם תולעים(שמות י״ו כ,
ת ר ו ט  שרשו רום ובאמת שרשו ר?גס וענינו מלשון רמה וחולעה; ק
 חרגם incenso, ושכח שהלבונה היא הנקראת כן, אבל קטורת הוא
ת תרגם giacinto, והשם ל כ  שס כללי לסמים הרבה מעלים עשן; ת
 הזה הונח על צמח אחד מצמחי האדמה או. על אבן טובה ששמה כך. בלשון
 ׳איטלקית, ואין זו כונת הכתוב בשם תכלת המורה על הצבע ולא על
ה תרגם ardimento , והשם הזה ר ע ב  ״הגוף הצבוע; המבעיר את ה
 ענינו זדון ועזות פנים ולא הבערה, אבל מה אאריך וכל רואהיישפוט
 ־עליו היצא ידי חובת המעתיק אס לא? אכן עכ״ז נגרר ההמון אחרי
 ההעתקה הזאת, וכל מלמד תינוקות ישים נגד עיניו׳ ס׳ גלות יהולה
 (די) וממנו ילמד הנער בטורה גדול ובזיעת אפיל תרגום מגומגם בלי
 •הבנת פשטי המקראות ובלי צחות הלשין אשר אליה יתרגם, כי כלל גדיל
 הוא אצל מלמלי תינוקות שבבא הנער לתרגם פסיק אחד ישמור המלות
 דוקא ולא הטעמים, לא 'יקדים ולא יאחר מלה אחת לחברתה, אלא.
 יעתיק מלה במלה באותו הסדר עצמו הכתוב במקרא אשר לפניו,
 והמלמדים יכבידו מלים באזניו בלי דעת ותבונה, ואס־ כסוס עגור
 יצפצפס הנער בסוף הקבוע, יאמרו: נפלאות עשינו׳ אמנם (א בזה
 •יצאו ידי חובתם לשנן דברי אלהיס חיים אל בני-ייסראל, למען׳ ילמדו
 ליראה את הי' כל הימים / כצור התורהרישננתם לבניך ודברת בס
 •(דברים ו׳ ז׳), והתבונן שלא אמר הכתוב ודברת־אותם, או ואמרת
 אותם, כי מה תועלת בבטוי שפתים בלי הבנת הדברים•, אלא עיקל
, דהיינו להעמיק הדיבור בטנת הדברים על  הצווי הוא לדבר בם
 שיביט הנערים היטב מה שהם מוציאים מפיהם, ואיך יובן כונפ

 הכתוב בהעתקה כזאת? הביטו וראו מה שכתב המאור הגדול הרמב״ם .
 ז״ל אל ר׳ שמואל בר יהודה אבן תבון על אודות העתקת ספרו מורה
 הנבוכים (הי) וז״ל: ״ כל מי שירצה להעתיק מלשון אל לשון ויכוון

 ״לתרגם

 {י־') כ>£י אשר נדפס אח״נ סעמיס רבות בויניציאה 3גליון המג״ן•
ה י י ת הרמ3״ס 7׳ ןיגיניאה ש' מנ רו  יהי) אג

ל  א



ק ד •to ה ו . -ד,
 לתרגם המלה אחמ במלה אחת ג״כ, וישמור.ג״כ כדר,המאמר והדד
 הדברים יטרח מאד ותבא העתקתו מסופקת ומשובשת ׳ביוחר, ואין
 >נ ראוי ׳לעשות כן, אבל צריך למעחיק מלשון אל. לסין שיבין העניןתחלה
 « יאח״כ יכפר ויפרש במה שיובן ממנו הענין ההוא בלשון ההוא ויבאר
 *> היטב. .ואי אפשר לו מבלי שיקדים ויאחר, יספר מלה.אחת במלות
 *, רבות ויקפר מלות רנות במלה אחת" פכ״ל, ואס בספרי חול כך,
 ק״ו בכתבי הקודש, וכן תניא •(פ׳ האיש מקדש) כל. המתרגם פסוק
 כצורתו הרי זה בדאי׳ והנה אס יאמר אומר.הלא כבר הועתקה הורתנו
 הקדושה על ידי חכמי האומות בלשון איטלקי זך ומחוקן פעמים רבות,
 ואין צורך א״כ בהעתקה חדשה, ט מן ההעחקוחההמה ילמדו גס בני
 עמנו תרגום הכתוב. הן אמת שחכמי המצרים בארצות איטאליאה
 תרגמו התורה בלשון איטלקית, והיותר מפורסמים בהם יקראו בשמות
 ,Diadati, Malermi, Martini וזולתם, ושבחום חכמיהם, אבל
 ההעתקות ההם "לא יספיקו כ״א לשאר אומות העולם לא לנו עדת
 ישורון, כמו שזכר הרב ז״ל בהקדמתו•, .כי כאך.האומות לא יעסקו
 בתורה ירק לתועלת סיפורי הימים-וקורנת• העתים הנמצאים בתוכה
 כמו שיעסקו בספרי חול, לא יקבלו את .דברי. כמסורת כבידינו,
החס, רך אנו  ומוסיפים וגורעים ומשנים בחורת ה׳ כפי העולה על.
 בני• ישראל מחריביה להגןח בה יומם ולילה לשמול לפגות ככל הכתוב
, היא קטנו ואורך ימינו בעיהז ובעו״הב, וחז״ל חינו לנו הדרך ה  ב
 הישר אשר בה נלך בפי, הכתובים כפיי.קבלתם הנאמנה על ידי הי״ג
 מדות שהתורה נדרשת בהם, ונאר הכללים אשר-מהן יצאו דיני חיוב
 ופטור דיני איסור והיתר, דיני" נ ומיה וטהרה, דיני יכשר ופסול

 וכיוצא ואס ישוטטו בנינו לבקש ידבר ה' מכפרי ההומות ובילדי נכרים י
, ויצאמזה  ישפיקו, ימוצו דעות זרות נכריות אשר י לא מבני יכראל המה

 נזק - גדול *המשך לבם איר אמונות נפסדות ויפרקו עול טלכןת שמים'
 מעל צוארם (ו׳)• לכן, גדלה מאד הנובה אשר עשה.האיש המעולה
 הרמב״מן ז׳יל לגלות• ישראל יושבי מדינת אשכנז בהעתיקו התורה ללשון
 אשכנזי ,

ד מקאנדיאה אשר העמיק בכל חכמות ש3עול0 ״ ב הגדול מוהריר ישז ר  ^) ה
 י 3ספי אלים שנו דף סיב נת3 מחרות על המנהג הרע ללמד ג3גינו
 לפיליסופיאהטרם יגה עליהם אור"התורה, והמס 3זה הלשון: הדורש את
 ה' ודגריו הילהייס מעל ספרי הפילוסופים כיורש את החיים 33ית הק3רות,
 ולהפך המפרש 37רי התורה והבהוביס ע״פ דעת הנילוסיפיס^כוא מנחש
 , • למתים בין הסייס, לכן אל קניוש תורמ ומך,. וגץ3 שההיה כסומא הנשען
 על הפקח הבריא שינכנך לשלום ויישר' לרכך בלי מכשול, מבתמור &תרי
ך ותשע? על שכלך ומגוף 3א3ן יגלך ותפול בפחת, שאורת חיים אס י נ י  ע

 תפנס בלי נר מצוה ותורה, נעו מעגלותיה לא תדע דרכו, לכן קבל האמת
 ודרוש אייתה מעל ספר המירה, ה; מלך 3דרן ישרה, .ואה ה׳ אלה?

 תירא, ענ״ל־
ל  א
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אי  אשכנזי זך ?נקי המסולסל והמתוקן כנהוג בין נכבדי אלץ, מן הנ
 הזאת ישקו המלמדים את תלמידיהם מיס חיים אשר יטיפן על לב
 הנערים כרביבים עלי עשב, ירוו גרעיני חכמה הנזרעים על תלמי
 לבבם ויולידו ויצמיהו מהם עץ חיים אשל פליו יתן בעתו, פרי תבונה
׳ ויהי כאשל החילותי ,  ודעת, פרי בינה והשכל, פרי צדקה וילאת ה
 גם אני לשתות מן המיס אשר נזלו מדליו ויהיו בפי כדבש למתוק, אורו
 עיני ותחל רוחו לפעמני, אז מהרתי למלאות כדי ממנו, והמעט מי
 אפסים אשר שאבתי נהפך בידי למוצא מים נוזלים, ובראותי כי מקורם
 נאמן לא יכזבו מימיו וראוי המעין הזה לפו׳ן חוצה בכל המדינות להשקות׳
 את שארית נחלת ה׳ אשר עלתה כלה קמשונים באורך הגלות והצרות,
 אז כריתי סביבות הבאר תעלות תעלות צנורים צמרים להמשיך המיס
 עד בארצות איטאליאה, ובדרך הזהנהיתה ההעתקה הזאת האיטלקית

 אשר אני נותן היום לפני בני ישראל *

 והנה מאז נתתי אל לבי לשום את המשא הכבד הזה עלי, ידעתי
 נאמנה כי לא עלי המלאכה לגמור ואין בכחי להגיע אל השלמות
 המבוקשת, הן מפני קוצר המשיג כי מי אני לבא עד הלום, ועוד כי
 אנכי נצב לבדי, אין איש אתי במלאכה הכבדה הזאת הצריכה עיון גדול
 ושקידה רבה, ונוסף על קוצר יכלתי לכלכל דברי בצדק וללכת במישור
 במשעול ההעתקה בלי נטות ימין ושמאל, לא מצד זה לבלתי התרתק
 מכונת הכתובים, ולא מצד זה לבלתי השחת יופי ונועם המליצה
 האיטלקית, הנה לא מצאתי לי חבר לשאת אתי במשא הקודש ולהודיעני
 את השגיאות שאולי יצאו ממני באין הבין, כי בענינים האלה המכשלה
 קרובה וטובים השנים מן האחד;. והן מפני עומק המושג, כי לא קלה היא
 מלאכת ההעתקה מלשון אל לשון ולא רבים יצליחו בה כראוי, כמו שכחנ
 הרב ז״ל בהקדמתו: המתרגם היותר שלם במלאכתו אי אפשר לו
 להודיע את כונת האומר בצמצום ודקדוק בלי יתר וגדעון וחילוף כלל,
 עכ״ל, ואם זאת העיד •אדם גדול כמהו אשר אותו חנן אלהים ידיעה
 עצומה בדקדוק הלשונות, אף כי הלשון האשכנזית אשר בה השתמש
 'יש לה יתרונות רבות על שאר לשונות העמים, מה יענה אנוש כערכי
 ,בהצטרף עלי קושי אל קושי גם בעבור הלשון האיטלקית אשר בה
 ?!לגמתי (ז׳) ? ואם קשה עלינו להעתיק גם ספלי הדיןטות משפה אל

 שפה

ל יתפלא הקורא על מה שאמרתי שיש יתרון ללשון אשכנזית על שנת 3ני ) א ׳ ן ) 
 איגיליאה בענין ההעתקה, כי כן בדקתי ומצאתי הדבר אמתי מכמה טעמים:
 אי האשכנזית היא רבת המלות יותר מ? האיטלקית באשר מספר הפועלים
 [Vcrbi] בשפת אמימליהההוא כמו שבעתחלפים, אבל בלשון אשמזיתיומר
 מכפליפ ־ 3' אין בטבע לשוננו להרכיב 3' או ג' מלות־ כאחת ולהוציא מהן
 מל? חדשה מורכבת כידוע. אשר על כן א״א לנו לתרג?< ל׳׳מ מלת ציציה

 י . י ומצת
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 שפה, מה מאל תכבד העבודה על המעתיקים ספרי הקולש שנכתבו
 ברות אלהים ובלשון עברי המקודש בהיות שרוב שרשי הלשון הזאת
 כוללים הוראות צחות ועמוקות ממנו; ואס נתקור עליה:ז נמצא בם
 ענין דק שקשה לתרגמו.בצמצום ללשון אחרת, והנה יקר תפארת שרשי

 לש״הק נודע בבירור לקורא בחיבורים היקרים והנחמדים שחיבר כמוהר״ר י
 נה״ו זצ״ל על יסודות'ומליצות הלשון, .אך ליוקר הענין אציג לפניך משל
 אחד, כי חדש הוא. שורש בוא ענינו נודע, ורבים חשבו שגדרו הוא
 קרינת גשם אל גשם, או קריבת האדם אל המדבר עמו בלכתו למקום
, אמנם אןן v e n i r e טבו עומד המדבר, ולכן יתרגמוהו תמיד נפועל 
 הכתובים מתישבים היטב בהוראה הזאת, כי אילו הדבר כן היה ראוי שיונח
ו מצאנוהו לרוב חנ ואנ .  תמיד שורש בוא בהתנגדות אל שורש הלך,
 בכתובים הפך היציאה, כמו אין. י3צא_ ואין בא (יהושע ו׳ א׳), ברוך
, וכן רבים, ורק ג׳ פעמים ( ,  אתה בבאך וברוך אתה בצאתך(דברים כ״ת ו
 בקהלת נמצא הפך ההליכה, והם דור הולך ודור בא.(קהלת א׳ די),

 ישוב

 ומלת טוט־פית ושמות הקרבנות אשם חטאת הודה שלמים וכוי במלה אחת
 מורכבת כמו שתרגמה הרג בלשונו׳ ג׳ אין ביד האיטלקי להבדיל כראוי בין
 משא המאינר [norainativo] לנשוא המאמר [accusativo] כי אפ
 בהקדיס הנושא לנשוא. ומס באנו להרגם נסוק אחד שבו הנשוא קודם לנושא,
 כגון ואת שעיר החטאת דרש דרש משה (ויקרא י׳ ט״ז), או פסוק ואת בנימין
 אחי יוסף לא שלח יעקב(בראשית מ3׳ די), נצטרך בהכרח להפוך סדר המאמר
 ולומר: משה דרש את שעיר החטאת, יעקב לא שלח את בנימין, ני אם
I I capro cerco Moise י Benjarrnno non נתרגמהו כסדרו 
mandd Giacobbe כבר נשחת טעם המליכה, ויראה כאילו השעיר , 
t  ובנימין הם נושאי המאמר, והתהפכות כזאת תסיר לפעמים נועם הכתוב
 אולם בליהק (וכן באזכנזי ורומי ויוני) יש סימנים מיוחדים שבהם יובדל
 נושא המאמר מן נשואו. והוא בהקדיס לפעול מלת אח, יהיה-הפעול
נשוא המאמר כמו בפסוקים שזכרנו, או יהיה נושא המאמר בעצמו,  הזה ז
 הנקרא Nominativo nassivo , כגון ויושב את משה ואת אהרן אל
, כי משה ואהרן הם נושאי המאמר והס מקבלי הפעולה. (  פרעה (שמוה י׳ ט
 יוכל זה ברור לבקי בחכמת הלשונות י ד' אין האיטלקי יכול בנקל לגזור פועל
מ ושננחם לבניךמתורגס בצמצוםיגדול '  ־משאר חלקי הדבור כמו האשכנזי, ד
[ ן 5 ל ע 0 י פועל [מיינ, ] כ 1 £ ד ע ט ע י *  3לכ!ו?:אשכמ [דומ Jnt03u «ימ דייכן קיכדין ל
 כגזר משם התואר [froo] כמו שמלת ושננתס נגזרת משם התואר שנון,
 אבל א״א לאיטלקי לגזור פועל משם התואר acuto שיורה על כמת הכתזל;
 במלת ושננתם, ה׳ יש איזה מליצות [Krasi] בלשון אשכנזית מנוונות •ממש־
ם מליצות לש״הק משח׳׳כ בשפת איטלקית, כגון מציאת.חן בעיני אחרים  ע
 !^כיודי פינדן מיו דמן חיינעס חכררן], לך נא ראה את שלום אחין
, לזנונים [הורמויי1י], וכן ק וולןה{בע£ינדן דיינעל ברייער] ע  0יד«ע ג0ן ר
 תרגמו האחרונים משא דבר ה' [&חרטי&4] שנגזר מפועל [טמ«4ען], כהו
 גזמלת משא נבזית מפועל נשא. וכיוצא בזה, אבל בלשוננו נצטרך לסזוראחר

ם לשון הנתונ*  מליצות אחרות בלתי מכוונות ע

 . בסוף
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ם ה' י׳יל), כל עמת u־:f כן ילך(מש ה' נוי׳ו), ש ) א #  <&וב ללכת כ
 ועול אה היה &ולש בוא הפך שולש הלך, איך יתכן היותי לפעמים

 סמוך אל ההליכה, כגון ולכו בואו ארצה מען(בראשית מ״ה י״ז) ?׳
 ואיך יובן היותו מושאל אל שקיעת החמה, כמו כי בא השמש (שם
 כ״תי״א)? וא<לו היה ענינו קריבתגשם אל גשם כמו שאמרנו, למה
 לפעמים אמר הכתוב לך אל פרעה ולפעמים בא אל'•פרעה? ובלק'
 אתר לבלעם לכה נא אתי, ולימה לא אמר בא נא אתי? וכן משה• אמי
 לחובב לכה אתנו, ויראה שהיה יותר מלוייק לומר באאתנו, אך הענין
 כך: שולש בוא הונח על הנכנס ממקום פרוץ ורחב למקום מוגבל ומוקף
 מחיצות יותר מן הראשון, כגון מי שהולך מן השרה לעיר יאמר עלל
 שבא, לפי מהיגד יותר מוגבלת מן השרה, כמו ויבא יעקב מן השלה
 בערב, כלו׳ נכנם לעיר, ולן הנכנס מן העיר• לבית יתכן לומרשבא,
 כמו ויבא יהירה ואחיו ביתהיוסף, וכן מן הבית לחלר שבו, כמו ויבא
 התדרה,, וכל זה יתכן אם שיתקרב האדם אל המדברי עמו, או שיתרחק
 ממנו, כי עיקר השורש בוא על הכניסה לא על ההתקרבות אל מה
 שיהיה, לכן כשאמר השם למשה בא אל פרעה, הכינה שיכנס לבית פרעה
, מנתו שילך לקראתו ויפגשהו ־בללך ה ע ר  ולהיכלל, וכשאמל לך אל פ
 כמו שמעיל הכתוב אח״כ באמת הנה יוצא המימה* י השם אמר לנה
 גא'אתה זכל ביתך אל התיבה, ולא אמר לך אל ׳התבה לפי שצוהו
 ליכנס, אבל בלק אמר לבלעם לכה נא אתי,' ולא בא אתי, לפי שלא
 הוליכו למקום, מוגבל שיאמר עליו שיכנס, אלא הוליכו אל שלה צופיס
ה, גם משה לא יכול לומר לחותנו בא איזנו, לפי שהיי  אל ראש הפסג
 הולכים במדבר הגליל ורחב ידים אנה ואנה, ולכן אמר י'לכה אתנו,
 ־וכשבא השורש הזה הפך ההליכה כמו הג׳ פעמים שזכרנו בקהלת.
 יורה על הלידה והכניסה לאור העולם הזה, אבל כשבא סמוך אל
 ההליכה כמו ולכו באו ארצה כנען, הכונה לכו בדרך ממקום למקום
 עד שתכנסו לארץ כנען וכן לך בא אל הסוכן הזה (ישעיה כ״ב נרו).
 פי׳ שילך ויכנס לביתו, לא שיפגשהו בדרך, כי היה. לו להתנבא על
 קברו ועל משכנו שהוא ביתו, כמו שאמר בפסוק שלאחריו, ומהשמושאל
 השורש הזה על שקיעת החמה כבר ביאר ענינו הרב נה״ו ז״ל(הי),
 זממה שאמרנו תבין למה שורש בוא הוא כנוי אל ׳המשגל, וכמה פסוקים
ך ולשורש יצא וזולתם, שלכולם ל  יתבארו בזה הכלל, וכן תקיש לשורש ה
 יש הורא c דקה ומצומצמת שיכבד עלינו לפעמים לתרגמה כראוי כשאל
 הלשונות. התבאר מזה שבעבור עומקתכמת השרשים והמליצות בלש״הק,
 לכן ההעתקה ממנה ללשונות העמים קשה וכבדה כפלי כפלים משאל
 ההעתקות. אמנם כל הסבות האלה שזכרתי לא השיבוני אחור ולא
 הבהילוני מקרבה אל המלאכה לעשות אותה, כי ראיתי צורך ג יל

 בהעתקת .

 (חי) בסןן* פתיתתי הראשונה ל0׳ היקר גן נעול סלק אי.



ק ד מ ה׳ ח י  ה
 בהעתקת ההורה ללשון המורגל בפינו, למען צאת יד החובה המוטלמ׳
 עלינו להדריך את בנינו בדרך התורה שלא תמוש מפינו ומפי זרעינו כל׳
 הימים, וכל עוד שהייתי מצפה אולי יבאו גדולים ממני ולעשו חסד
/ החרשתי, אך כלו עיני ה ר ב  ואמת עם ילדי זמננו להעתיק להם את ד
 מיייל, וזה כמו-ארבעים שנה שיצא •לאור ונתפשט בישראל ספר נתיבות
 השלום, ובכל גלילות איטאליאה אין איש מאסף אותו הביתה, אין חומל׳
 מליו לאמר: מילדי העברים זה, ועתה לכו ונביא אותו אל בית אמנו
 ואל חדר הורתנו, נמלא בתינו שלל מברכת ה׳ המובא מארץ אשכנז,
 גסירה נא את בגדיו האשכנזים מעליו ונלבישהו איטלקית י למען יוכלו
 בנינו לטעום נפת צוף אמריו כי נעמו. וארא כי אין איש ואשתומם כי

 ל/ין עוזר, אז דלו עיני למרום לשאול ממנו עזרה, אז אמרתי ויהי מה­
 ארון אחרי הגדולים כי אנשי מופת המה ואכתוב! ובכל ימי עבודתי
 גטה ה׳ חסדו אלי, ותושע לי ימינו ןזמעו היא סמכתני, ויהי מקץ
 שנה אחת ותכל מלאכת ההעתקה, ואחרי כלותיאןחה נשאני •לני להוסיף
 שנית ידי.ולחבר ביאור חדש סביבות התרגום, וגם בזה צוה ה׳ את

 ברכתו,אתי ולסוף שלפה שנים אחרות בא הביאור עד תכליתו, ואלה י
 הם הסבות אשר הניעוני אל המלאכה הכבדה הזאת השנית, כי לא

 דבר ריק הוא:

 ראשונה אחזה אנכי ל/שית לבי כי ביאור נתיבות השלום י עם
 היותו כליל יופי ורצוף מעדנים, הנה האריך במקום
 שצריך לקצר, וקצר במקום הראוי להאריך. אולי היו הדברים
נת המחברים אשר קברוהו, אך בהיות כוניתי  נאותים ומסכימים עםכו
 להועיל לילדי עמנו כמו בני עשר שנים אשר לא נסו עריין ללכת
 בעמוקות, ראיתי כי הביאור ההוא יכבד עליהם בעבור אריכות פלפולי
רא י , כגון דקדוק מלת יהי בראשית א׳ ג׳) ומלא ו  הדקדוק אשר בו

י (שם ג: נ״א, י״א א׳ : ד י ה  (שם טס ד׳), גם דקדוק מלת א
7 * על פרשת ויחי ועל •שירת היס T , וכן עשה בפירושו ׳ ( ,  ליי״
 והגס שדבריו יקרים הנה הילדים לא יעצרו כח להתבונן בדקדוקים
 לאלה, ומה טוב כי ילמדו בסדר כל כללי הדקדוק מן הכפרים שחוברו
ל יסודות הלשון, ולא יטריחו עצמם בדקדוקי המשקלים והגזרות  ע

ס להבין במקרא לדרוש את ה׳ ואת לנרו אשר דבר, כי לכל זמן, א ו  מ
׳ ואס יאמר  ימין תועלת בהעמיס על הנער ב׳ או ג׳ עניניס כאחד
 אומר שהדקדוק הכרחי להבנה הכתוב, עכ״ז יודה שנכון בעניניס אלה
 להתנהל לרגל הילדים, ודי להעיר אזן התלמיד הלך אל מה שיש בו
ל בי (בראשית ה ל להבנת הפשט,.ד״מנפרש לו שמלת ה ו ד ג  ״!?י,
) הוא עבר לנסתר ושרשו חול, וכל הפלפול "״' האריך שהביא  ג א ז
 המבאר שם יהיה שמור ומונח עד יגדל הנער ויעמיק כפי שכלו בידיעות

 ההמה



ה מ ד ק  ה
 מהמה. ,עוד האריך המבאר ההוא לפעמים בהניא ב׳ או־ג׳ דעות אמר

 למפרשי הפשט על פסוק אחר, יישא ויתן עליה;, פעם יקרביאתאחת 4
 מהן ויבטל דברי האחרים בראיות נכונות, פעם יחזיק בשתי הסברות

:  ולא יכריע ביניהן, ופעם ידחה את כולן ויביא סברא חדשה, וגס בזה
 לא ראיתי תועלת למתחילים ללמוד התורה, כי בין המשא והמתן תתבלבל
 דעת התינוק ולא יכלכל דבריו במשפט, ויותר טוב נראה לי להביא
 הפירוש המתיישב ינתר אל הפשט כהלכה פסוקה מבלי העיר ספקות

 וקושיות על דברי זולתו,או להליץ בעדם וליישב דבריהם, והנה גם י
׳  בזה ידעתי• שיטפון הטוען ויאמר כי מתוך הוויכוח תתברר 'האמת, ,אך )
 כל׳ בן דעת יבין שלא יאות הדרך.הזה כ״א לתלמיד ותיק וגדול בשניים \י
 לא לילדים הבאים אל. בית הספר לשמוע בלמודים שצריך לנהלם לאנו}
 לאט מן הקל אל הכבד כראוי בסדר.הלימוד הישר, ואם"לפעמיס-יקסהז
, הלא די לנו לשום < ה נ פ  עלינו להכריע בין שתי סברות אל מי מהן נ
 לפני התלמיד סברא אחת, והיה כי יגדל וירבה תבונה ודעת, ילמד י
 גס הדרכים האחרים אשר למפרשי הפשט וישפוט בשכלו עליהן. וכן^
 בענין השירים האריך המבאר ההוא יותר מהראוי לנערים קטנים, ואם׳־
 הדברים נכבדים, אין זה מקומם כנודע. ולעומת זה קצר דבריובמקום־**
 שהיה צריך להאריך, כי הניח פסוקים הרבה בלי ביאור מספיק, כגון
 פרשת בראשית עמוקה מאד והרבה יש לדרוש ולחקור עליה לבאר כל

 ענין ועטן על מכונו, וכן סיפור המבול ובנין המגדל,׳ וכל קומת־)
 האבות שבס׳ בראשית הדברים רהבים וגדולים בשל אשר יאמר התכם
 לדעת ולא יוכל למצא, אך עכ״פ נשמטו בביאור ההוא עניניס הרבה

 הצריכים עיון, וכן בפ׳ וארא ופ׳ בא לא פירש לנו סדרי המכות׳
, ויותר מזה ביאגר כל ס׳ במדבר וכל י  וטעמיהן ליישב התמיהות הנופלות בהן
 ס׳ הדברים לא יספיק לרוות צמאון החפצים להבין הדברים •ההמהיעל-,׳
 בוריים, כאשר יעיד כל קורא בו שלא ימצא כ״א ריש מילין ממה-שיצטרך ׳
 אל הבכת הענין. ככל הדברים האלה ראיתי ונתון אל לבי, ואשתדל

 בביאורי למלאות החסרונות ההמה כפי כתי; י י ־ ז

 שנית אין בביאור ההוא אפילו שמץ דבר מן הפירושים הנפלאים׳
 שחידש הרב הגדול מוהר״ר נהיו ז״ל על פשטי הכתובים כפי׳
 מה שנמצאו מפוזרים ומפורדים בחיבוריו הנחמדים אחד הנה ואחד הנה

 זולתי ביאור על ס׳ ויקרא שחיברו הוא ז״ל מראשו ועד סופו,־ ומהי
 שחידש בו בחכמתו הרמה ובבינתי הרהבה הוא כפלי.כפלים מכל־ מה
 שנתחדש בכל ד׳ הספרים הנותרים, והנה ידוע שהוא ז׳׳ל חיבר פירומ
ת בחיבוריו, אך. לא מ  שלם על כל ה׳ חומשי תורה, זכרו פעמים ר
 זכינו ליהנות מאורו כי הוא בכתובים ולא נראה החוצה זולתי ס׳ ויקרא
י אחד ת ר ז  שזכרתי, לכן קמתי אני הצעיר כמלקט אחרי השבלים# ח
 חיבוריו הנדפסים ובכל מקום שמצאתי בדבריו ביאור פסוק מפסוקי

 ^תורה.



 ה ק ד to ה ^ ט
 התולה שחידש הוא ז״לכפי חכמתו העמוקה ׳בהוראת שרשי הלשון,׳•
 שתיתי בצמא את דבריו הנעימים, ומהרתי לפאר בהה ביאורי כבעדי־
 עדיים, כי אין כמהו בין כל הפשטנים האחרונים יורד לעומק פשוטו
 של מקרא, קולע אל השערה ולא.יחטיא, ומצרף בכור הבחינה והשכל
 הוראת כל שורש ושורש בכיוון גדול, הוא גילה לנו איזה דרך ישכון אור

 בפירוש הכתובים ובאורו הלכתי ולא מעדו אשורי.

 שלישית, כאשר שקדתי על דלתות התורה והגיתיבמליצותיההטהורות
 נתחדשו בלבי.ביאורים, ולפעמים אותה נפשי לעזוב את
 הללך אשר דרך בה מי שקדמני ולפלס לי נתיב לא נודע לזולתי, ואם
 לא נעלם ממני שפלות ערכי וקוצר ידיעתי, בכל זאת אמרתי אין טוב
 להכחיד תתת לשוני את אשר העליתי במצודתי החלושה, כי כל לבבות
 דורש ה׳, וכל מגמת חפצי להגדיל כבוד התורה בעיני כל רואיה, לכן
 אספלה נא לאחי את המעט אשל.גליתי ממטמונים, ואם באולי לא
 יישרו דברי בעיני כל קורא, אפשל־ שבהם אפתח פתח לגדולים ממני
 לעיין יותר בדבלי הכתוב ולתקן את אשר עותתי, והיתה זאת משכורתי

 מאת אמן הכלב״ה. ־ ־

 ומעתה אחלי שהודעתי בדרך כלל מאין יצאו הלבלים שכתבתי בביאורי
 לא אצטרך עוד להזכיל בכל פשוק ופסוק מבטן מי יצא

 פירושי, כמו שיש בביאור נתיבות השלום, אלא ידע הקורא כי ןכל־
 המפרשים חדשים גס ישנים היו לי לעזר ולהועיל, ובחפשי באמתחותיהם
 לקטתי מכולם את הנבחר והיותר מתיישב על הדעת, כאשר תעשינה
 הדבורים היונקים בראשי הפרחים והציצים מבחר העסיס והנופת,
 אולם במקומות רבים נטיתי מכל דרכיהם ובחרתי לי דרך לעצמי לבאר
 דברי הכתוב מדעתי כיד ה׳ הטובה עלי, כי רוח היא באנוש, ודעות
 מדעות שונות יש לכל איש ואיש,־ לכן אתם, אנשי מדע ואוהבי תורת
!. אס תמצאו קורת רוח בביאורי על פסוק מן הפסוקים, תייחסו  ה׳
 הביאור ההוא אל אחד מן המפרשים אשר מהם חצבתיו, ואם דברי לא
 ימצאו חן בעיניכם תתלו החסרון בי והמפרשים ז׳יליהיו נקיים, כי כמו
 שלא אחפוץ להתפאר בתכמת זולתי, כן לא ארצה לייחס חסרונןתי
 לאחרים, ואתם, נערי בני ישראל! אשר לבבכם שלם׳ עם ה׳ ועודכם
 מחזיקים בתומתכם, מבלי פנות אל רהבים ושטי כזב, שימו נא לבבכם
, ולדבקה  על הספר הזה ותהגו בו היטב, למען תדעו לאהבה אה ה

 בו כל הימים אשר אתם חיים על האדמה.

 חמו דברי ההקדמה•

Bwfcgi L אמר a L e g g e d i D i o T o m . 



 אמר הצעיר יש״ל אחלי כללתי להציע בהקלמתי זאת מה שרציתי
 להודיע על אודות העתקתי האיטלקית ועל אודות הביאול
 החדש הנספח אליה, הכני מביא עול תשורה לאתי,. ללוש עמוק על
 אלהיות התולה, הוא לאשית פלי עמלי אשר עמלתי לזכות את הרבים,
ה ר ו  *יקל הוא־ אצלי מטעמים רבים, ואני קלאתי שם הללוש הזה ת
 מן השמים כפי העני! הנללש בו. קחו נא את בלכתי אשל הובאת

 לכם בעבול תבלכני נפשכם •

 חורה מן השמים
ל עדת בני ישראל מחוייביס להאמין באמונה שלימה שזאת האורים  כ
 אשר שם משה איש האלהים לפנינו היא אלהית, כלו, ניתנה
 לו מאת הבורא ית׳ מראשיתה עד אחריתה, ואמונה זו היא אחת מי״ג
, חלק, והרב ר׳ יוסף  עיקרים אשר מנה הלמ״בס ז״ל בפי׳ המשנה פ
 אלבו מנאה גס הוא בין עיקרי האמונה אשר הוא זי׳ל העמידן על מספר
 השלשה״ ותוכן העיקר ה*ה הוא להאמין שלא לבד התרויג מצות
 הנכללים בתורה מפי הגבורה יצאו, אלא גם הסיפורים והקורות ושאר
 הפרטים אשר באו בה כגון שמות היחסוהשנות הדברים פעמים ושלש,
 כולם ניתנו מן השמים, ולא לבד שהתורה אלהית מצד צורחה״ דהיינו
 ענין כל פסוק ופסוק ומה שיובן ממנו, אלא אף מצד חומלה, רצוני
 לומר שגם המלות והאותיות אשר מהן מחובר הפסוק וסדר כחיבחן,
 כגון החכןילות והיתדות, הזליות כפי הדקדוק, האותיות הקטנות
 והגדולות, הקיצור והכפל המוקדם והמאוחר, כולם מעשה אלהים
 קמה אין הפלט בין קדושת פסוק שמע ישראל לקדושת פסוק ותמנע
 היתה פילגש, וכל המנות הנראות כיוצאות מכללי הלשון או כשפת יתר•
 ליופי המליצה. והאותיות הנוספות שאין להם טעם כפו הדקדוק,
 כגון יו״ד של אוסרי לגפן עירה, וכן מה שאומרים מקרא קצר הוא
 וצריך להשלימו, וכל כיוצא בזה שהם כצגו חומר התורה, לא •נפלו
 החילופים ההמה על צד המקרה וההזלמן חלילה, אלא הכל בא בכוונה*
 מיוחדת מאת יוצר הכל ב״ה ששם כל הדברים האלה בפי איון הנביאים
 מן הקיז העליון של הבי״ת דבראשית עד הקיז החחתון של הלמ׳יל
 האתרונה דלעיל כל ישראל, ולא הוסיף בה ולא גרע ממנה־ מרע״ה
 אפילו אות אחת מדעתו, ולזהנקלאת תולה ה׳ תמימה, שבהיות כולה
 מאת ה׳ היא תמימה באמת, וההפלש שבין הלוחות לשאל דברי התורה
 הוא זה, הלוחות הראשונות היו מעשה אלהיס מצד צולתן, וגם מכתב
 אלהים מצד חומלן, לא חלו בם ירי אדם כלל לא בפםילתן ולא בכתיבת
 האותיות עליהן, וכ״ש שהמלות עצמן• היו ענין אלהי, וכן כתוב (שמות
 ל״ב י״ז) והלחות מעשה אלהים המה והמכתב מכתב אלהיס הוא חרות
 על הלוחות, ומשה רבינו קבלן מפוסלות חרותות וכתובות מאת הבורא



ם י ה מן השמי ר ו  ח
 ית• שנא׳(שם ל״א ייח) ויתן אל משה וגו׳ שט לוהת העלות לוחת אבן
 כתובים באצבע אלהים. הלוחות השניות היו ג״כ מכתב אלהיט אבל לא היו
 מעשה אלהיט בכלענינס, כי משה נתעסק בפסילת!; ככתוב(שם ל״ל
. אל משה פסל לך שני לותת אבנים כראשונים וכתבתי על  א׳) ויאמר ה,
 הלוחת. אבל התורה בכללה עם היותה מעשה אלהיס מטעם שמפי עליון
 יצאו כל הדברים שבאו בה, עכ״ז אינה מכתב אלהיס, כי הקבי׳ה אומר ומשה
 כותב, וכן כתוב (דברים ל״א כ״ד) ויהי ככלות משה לכתוב את לברי

 התורה הזאת על ספר עד תומם.

 והנה מזמן נתינת התורה ואילך נתאמת העיקר הגדול הזה, ר״ל
 אלהיות התורה. אצל כללות אומתנו אין מערער עליו ואין
 מסתפק בו ח״ואלא כולם יתנו עדיהם ויצדקו על אלהיותה, ואם תשית
 עיניך לדברי הנביאים תמצא בהם ראיות נכוחות על אמתת היסודי
ה, כי מיד אחרי מות מרע״ה מצעו שצוה ה׳ ליהושע לא ימוש ספר  הז
 התורה הזה מפיך והגית בז יומם ולילה למען תשמור לעשות ככל הכתוב
 י בו כי־אז תצליח את דרכיך ואז תשכיל(יהושע א׳ ח׳) וההצלחה וההשכלה
 הזאת שהבטית לעוסקים בתולה לא תמשך ממנה בדרך הטבע, ואין זה
/  אלא שהתורה כולה ׳מעשה אלהים, ולכן ההוגה בה יתענג על ה
 ויקנה י לנפשו. החיים הנצחיים. וכן המשורר האלהי אמר תורת ה'
 תמימה משיבת נפש (תהלים י״ט ק׳), ואין לחשוב שאמר כן על החלק
 הכימיסי שבה, כי זה כתוב אח״כ פקוד ה׳ ישרים משמחי לב מצות
 ה׳ ברה מאירת עיניס (שם ט׳), אלא על כללות הסיפורים ודברי הימים
 שבאו בתוכה אמר שהיא תמימה, אמנס כפי ההשקפה הראשונה כמה
 לברים נכפלו ללא צורך בסיפולי התולה, כגון בקורות עבד אברהם
 עם רבקה. ובסיפור חלום פרעה, ובצמי מלאכת המשכן ובקרבנות
 שהקריבו הנשיאים לחנוכת המזבת, שכל קורא בהם יתמה על אריכות
, ר פ ס  הדברים וכפילתן, וכנגד זה הרבה פעמים העיקר חסר מן ה
 והכתוב רומז אל ענינים בלתי נודעים לנו,׳ לדוגמא אני ה׳ אשר
ס נסתר שנעשה  הוצאתיך מאור כשדים (בראשית ט״ו זי), שרומז אל נ
, ( ׳  לו אז כמו שכתבנו בביאירנו סם, אלה בני שעיר הסורי(שם ל״ו ה
 ילא ידענו י יחוסו. ונתת אל חפן המשפט את האורים ואת התומים
, ואיך א״כ יתאר המשורר ם  (שמות כ״תל׳), ואין אתנו יורע מה ה
 אותה בשם תמימה ? למדנו מזה שכונת דהע״ה לומר שהתורה אלהית,
 ושכל-לבריה נכתבו בצווי הבורא ב״ה כפי סוד חכמתו ית/ ולכן ראוי
 לקרותה תמימה בעבור שממציאה תמים בתכלית התמימות. ויותר מוכח
 הדבר בתפילת המשורר שאמר גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך(תהלים
, שאין מקום לנפלאות שנביט בתורה בסיוע אלהי אם לא בהניח (  יוי ט
 העיקר שהיא אלהית, שאז יובן מה ענין הנפלאות ההמה, כי כמו
 שמעשי השם שברא בעולמו הם מלאים נפלאות גדולות שיתגלו למי

 ב 2 שיתבונן



ה מן השמים ר ו  ח
 שיתבונן בפלאי הטבע, כי אין חקרלחבוכיזו ית׳ בבריאתה, כן בהחמנן
 על דבלי התולה להיותה אלהית נביט נפלאות אין מספר, אם יזכנו
עינינו בה. ואחרי הנביאים גם חז״ל קיימו וקבלו הפגה  האל להאירז
 הזאת, דהיינו אלהיות התורה, ושמוה עיקר גדול שהכל תלוי בו,
 אמרו בפ׳ חלק אפילו אומר כל החזרה כולה מן השמים חוץ מפסוק זה
T חוץ מלקדוק זה מק״ו זה מג״ש זו, זהו כי לבר ה׳ בזה , והנרצה באמרם ח ו 
 מד ק ל ו ק זה הוא הדבר שאמרנו למעלה, שגם החילופים בלקלוקיהמלות
 שנמצאו בתורה כולם ענינים אלהיים, והצןכת ישמצג דברי הרמב״ס ז״ל
 בפירושו על משנה זו וז׳׳ל: ״ וזה שאומר שכמו אלה הפסוקים והסיפורים
 ״ (ובני חם כיש ומצרים, ושם אשתו מהטבאל, שזכר למעלה) משה
 « ספרם מדעתו, הכה הוא אצל חכמינו ונביאנו כופר ומגלה פנים
/ אלא כו  ״ יותר מכל הכופרים, לפי שחשב שיש בתורה לב וקליפה ו

-  ״ כל דיבור ודיבור מן התורה יש בהן תכמה ופלאים למי שמבין אותם,
ם, ואין  ״ ולא הושג תכלית ח3מתה ארוכה מארץ מדה ורחבה מני י
 ״ לאיש אלא להלך בעקבות לוד משיח אלהי יעקב להתפלל גל עיניי
 ״ ואביטה נפלאות מתורתך" עכ״ל, וכן אמרו בזוהר (ח״ג דף ז׳
 ע״א׳). לא אשתכת מלה באוריתא מפומא דמשה בלחודוי ע״כ. וכן
 הרמב״ן ז״ל בהקדמת{ לפירוש התורה אמר שמשה היה צסופר המעתיק
 מספר קדמון, ושכל התורה מתחלת צז׳ בראשית עד לעיני כל ישראל
 מפיו של הקב״ה לאזניו אל משה, ושכל חכמות אבעולם נקתבו בתורה
 בפילוש או בלמיזה בתיבות >f\ בגמטליאות או בצורת האותיות הכתובות
 כהלכתן' או המשתצות בצולה כגון הכפופות והעקומות וזולתן או בקוצי
 האותיות ובלתריהן. עול ביאל bם ענין שכל התולה כלה שמותיו של
 הקב״ה ואמר שעל כן ספר אורה שטעה בו באות אאת במלא או
 בחסר פסול אע״פי שאינו לא מעלה ולא מוריל וכ1׳ ע״ע. ובאמונה
 הזאת החזיקו כל הגאונים והחכמים וראשי גליות שבכל דור ולור
, ו3ן ראוי לכל אשר בשם ישראל יכונה להיות ( , א  זכרונס לחיי על (
 מכת המאמינים בני מאמינים, כי האמונה היא נחלת אבותינו, והיא
 עמלה להם להוציאם ממצרים, כאשר אחז״ל במלרש על פסיק תשורי
/ ומקרא מלא הוא ויאמן העם (שמות ד' ׳  מראש אמנה (ש״ה ל ח
, ונאמר ואיש (  ל״א), וכן כתוב וצדיק באמונתו יחיה (חבקוק ב׳ די

. ( ,  אמונים מי ימצא (משלי כ׳ ו

ם נ מ  א

ת ני יש אחד 3ין הקדמונים והוא הראנ׳יע ז״ל שהתחיל לפקפק בעכין מ א . ן ) ה י א ) 
ן חלילה. ני האיש הלזהתם וישר ירא אלהיס וסר  יזה לא להרוס את המי
 מרע אך ענ׳יס הסיע א3ן קטנה לין היסוד הזה ני 3אי;ה פ0וקי התורה
/ ד ו ס משה רבינו אס לא, והסתיר נונמו 3אמרו שזה ס תי  הטיל ספקות אס נ
 (עיין מ״ש 3על אמונת מנמיס על סודות הרא3״ע). הלא תראה מ״ש על
ן ע  משוק והכנעני א; בארץ(3דאשינ/ י״3 וי) וז״ל: יתכן שאח ננען תספה מ

 מיד



רה מן השמיים יא  חו
ם ברבות העתים ובהשתנות הליעות דור אחר דור, נ מ  א
 כאשר גברה יד היצר על לבבות׳בני אלם ונתקלקל המוסר
 ־ ונשחתו המדות, אז התחילה האמונה להיות נעדרת ופשתה מספחת
 האפיקורוסות בין יושבי הארז, אז קמו אנשים בני בליעלאשר להם יד ושם
 בחכמות הנוסדות על הענינים אשר תחת השמש, ובהיותם דוברי צחות
 ומושכים בשבט סופך שתו !בשמים פיהם להכתיש בפומבי,היות תורתנו
 הקדושה אלהית, וספריהם וטענותיהם נודעו כהעת בעולם, לא
ם  אצטרך לישא את שמותם על שפתי. אך בעונותינו כי רבו בהיות ע
 ישראל שה פזורה בין האומות וכל חפצו רק להתדמות אליהם ולנהוג
 כמנהגיהם נתפשטה הרעה הזאת גם בזרענו, וכבר זרחה צרעת המינות
 במצח נערי זמננו, וכפי מיעוט ידיעתם בקכמת התורה כן תרבה וכן
 תפרוץ נטייתם אל הכפןרה, והיה כי יגדלו הנערים פרועי מוסר
 ונבעריס מדעת ונכספים לפרוק עול מלכות שמים מעל צווארם כדי ללכת
 אחרי שרירות לבם הרע בלי אימת העונש, אז יהרקו שן על תופשי
 התורה ההולכים בתם וביושר אחרי קבלת אבותינו ז״ל, ובזדון לבם
 יקראו להם בלשון'מדברת גדולות, ויאמרו אליהם: ״ רב לכם 1 עוד
 ״ לא תביאו כחות השכל הישר במסגר האמונה! אם תורת משה ניתנה
 ״ מן הסמים, כאשר אתם מאמינים, תנו לכס מופת ויאמנו דבריכם,
 ״ כי אחרי אשר נגה עלינו אור הפילוסופיאה, לא נקבל עוד אלא מה
. זאת שמעו אזני ותבער בלבי שלהבת יה להוכיח  ״ שהשכל יחייבהו ״
, ם  להם במופתים הגיוניים כי תועים הס מדרך השכל ולא עם בינות ה
 והגם כי!דעתי בלי ספק שדרך המאמין על פי אמונת לבו וותר מעולה

׳ ס ס ענ״ל, ואי ממפרשיו ( ח  מיד אחר ואס אינו ק יש לו סיד והמשכיל י
 אהל יוסף כיי) גילה סורו וכת3 עליו: לא נתב משה.זאת היןלה בכאן רק
. ובאותו פסוק עצמו על שסשנם - ה ענ״ל מ ת  יהושע או אחד משאר הנביאים נ
, וראיתי מפרשא׳־ןד(פי על הרא3״ע ללי עזרא 3י ן  כתבהראג״ע שמשה קראו נ
י אמר זה התני א״ע לסברתו  שלמ c אשתרויק כ״י) ש:ת3 עליו כדברים האלה: נ״ל נ
 שסו3ר כי התורה שומרת הגועמיס ולא המלות והשם אמר למשה שינתו3 סיפור א" א
 וכל מה.שקרה לו אבל לא אמר המלות שיכתוב באותן הסיפורים עכ״ל, ונזה וכזה
 נתב הראב״ע, על פ׳.3הר ה׳ יראה, ועל פסוק ולא ידע איש את קבורתו, ובמקומות
ה אינם ד3רי מ ;  אמרים. אמנם מלבד שנוכל להלין 3עדו ולומר שסד3ריס ה
 הרא3״ע ללא אמד מהתלמידים העועים כתב כן בשמו במקומות שזכרנו [ני כ?
ן על איס־ד  מצאנו לפעמים דבריו סותרים קבלת מז״ל גם לענין דיכא, מו
/כ״ד) אמר ש*ין איסור כרת של חלב רק 33המת קדשים איל  כתנב (ויקרא ז
 לא בבהמת חולין, והר3ה תמה עליו הדיר יוסף קמחי בם' הנצחי? שלו ם׳'
ן ידיעה והתירת מימת, אשר על כן גזר אומר שאינן ח ס  פ"3 ונתב שהקושיא ח
:  דברי הראב״ע, גם הרמב״ן ז״ל סתר כל דבריו בפורושו פל הפסוק ההיא]
 אף אס נודה •שכך היתה ס3רתו, הנה דעתו לעת יחיל שנטלה נגד הרבים צם
 אין, לו ראיה לסמוך עליה אלא כתב כן רק מאומד הדעת ודבריו מינן

. | ג ו  קבלה, וידוע כי כל האלם כוזב, ולפתח טעות י
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י  וטוב מדלך המאמין על פי מופתי השכל (כ׳), עם כל זה אזרתי כגנ
 •חלצי כי קנא קנאתי לה׳ צבאות ולתורתו הקדושה, ואמרתי בלבי עת
/ אערכה מילין לנגדם ואוכית במישור בראיות נאמנות לקוחות ה  לעשות ל
 מן השקול המדעי הנטוע בנפש כל אדם, שגס השכל הישר יתן עדותו
 על אמתת קבלתנו שכל.דברי התורה ממקור אלהי יצאו ולא מעשה אדם
 המה. ועתה, קורא משכיל, לכה נא אקחך בדרך שכל ואציע לפניך
 ראיות לקוחות משקול הדעת כפי אשר לקטתי קצתן מגדולי המחברים
 אשר בזמננו, וקצתן כפי אשר חנניאלהיס להוציא מדעתי אחרי העיון
 וההתבוננות בדברי התורה, כי ממנה תוצאות חיים, ואבנה הדרוש
/  הזה על ששה יסודות נאמנות על אדני פז מיוסדות, ואלו הן: א
/ אופן / הלשון אשר בה נכתבה. ג  הזמן אשר בו ניתנה התורה. ב
/ קרבת אלהיס אל / שלשלת הקבלה דור אחר דור. ה  נתינתה. ד
. אס נתבונן בששת ה / יושר הדברים הנכללים ב  ההולכים בדרכיה. ו
 הפינות האלה, נראה שכולן יעידון יגידון שתורתנו אלהית, ועתה

 נדבר עליהן אחת אחת,

)/ הזמן אשר בו ניהנה התורה.  א,
 ידוע'שמתן תורה היה בשנת תמ״ח לאלף השלישי, וכשנחקור בספרי
 קורות העתים נמצא שבזמן ההוא לא המציאו עדיין בני אדם
 אותיות המכתב, וכאשר רצו להשאיר לבניהם אחריהם זכרון מעשה מן׳
 'המעשים שקרה בימיהם, היו מקימים גל או מצבה אן בונים במה או
 עושים פסל ומסכה להורות על הענין ההוא, ובארץ מצרים השתמשו
ה:ן אינם  בעת ההיא בציורים מיוחדים הנקראים [Gcroglifici], י
 אותיות אלא נורות ידועות כל אחת תסמן רעיון אחד, והמלאכה הזאת
 היתה נסתרת מעיני ההמון, והכומרים היודעים אותה נקראו חרטומים
 מלשון ויצר אותו בחרט ;שמות ל״ב ל׳) והמ״ם ^וסף, ונמצאו עד היום

 ציורים

ה מדובר על הענין היקר הזה 3ם׳ המלומ להר3 הגדול מוהר״ר נה ו ת ב כ  (בי) נ
/ שיס ע;יך ו:גך שס ומעלזנה כניותך, וכן הר3?  זציל חלק 3׳פרק ה
 לד3ר על עטין זה החנד למלך הלכוזר בסוף ספרו מאמר ה׳ סי' ג״א . והנה
 נוסף על ד3ריהס גם הנסיון יוכיח שהאמונה המיוסדת על ק3לת א3ותימ יותר
 משו3תת מן האמונה על פי מופתי השכל, ני 33א ימי הרעה והיגון על.האלם
 המתפלסף, פעמים רבית אבדה.חכמתוותסתתר בינתו., בהל אלים >ד3ר כדבר
 אחד הנ3לים ולבבר פנה מעם ה' לאמר : מ׳ הי אשר אשמע בקולו ומה שלי
 ני אעבלנו ן — לח כן ההולך אחר אמונת לבר הארץ ת3קע תחת רגליו
, מצדו יפלו אלף ורבבה מימינו, הנח הוגו בל ימוט ובל ו י  והשמים ירעס ענ

. ו : מ  יסור מ.זחר> השש אשר מ האמין בכל לבו ן3?ל נ

 אינו



ם יכ רה מן השמי  • חו
 ציורים כאלה בארץ; מצרים אבל אין פותר אותם ומבין מנעם. אימות
 אחרות (כמו אנשי קינ״ה וכמו שמצאו בארץ פירי׳ו) עשו להם סימני
 הכתיבה על ירי חוטים עם מיני צבעים ובהם קשרים, ולפי מספל
 הקשרים והגוונים רשמו כל ספורי דברי הימים שלהם. י אך כל אופני
 הרשימות האלה אין להם יחס ודמיון עם מלאכת הכתיבה עם אלפ״א
 ביתי׳א אחת כנהוג עתה בעולם, והנה אס נשאל את פי חכמי האומות

 מי היה הראשון הממציא אותיות המכתב, נמצא דבריהם סותרים זה*
 את זה ובלתי מסכימים. קצתם יחסו מציאת האותיות והכתיבה לאימ
ס והרומיים $ ר  מצלי אחל שמו טו־ט, אשל היונים ססבו את שמו ה
וס, ואמרו שהיה חי בשנת ב,'' י אלפי׳ ומאה  יקראו אותו מירקוךי
 לכליאה(א״כ'' י בימי יצחק אבינו), אבל חכמים אחרים בטלו
 ,סברא זאת ואמרו שהאיש ההוא לא המציא האותיות אלא השלים מלאכת
 'ה^ירוגליפיקוס> וידוע שהיא לא היתה כתיבה חלא ציור ויש הפרש
 גדול ביניהם, וקצת ראיה לזה מלשון יונית עצמה,
 אשר מניחי הלשין ההיא השתמשו בפועל אחד עצמו להורות על הכתיבה
 ועל הציור, והיא פועל גראסין, כי באמת הכתיבה בימים ההם לא
 היתה כ״א צמר כאשר י" *אמרנו. היונים אמרו שהראשון שהורה
 אותם אותיות המנתב היה רןךמוס (ג׳) אשר בא לארז יון בשנת ב׳
ל"ז שנה אחר יציאת בני ישראל מארץ כ"!  אלפים תפ״ה לבריאה (אי
 מצריס), ואף כי לא יהיה על כל פנים יותר קדמון ממשה, הכה אין
 לחוש לסיפורי היונים המלאים שקרים ודמיוני כןב, כמו שספרו שזה
 רןךמוס עצמו הרג תנין גדול וןלע שניו בארן ומהם נולדו וצמחו אנשים
 ״'רבים צצים מן האדמה כעשב הארץ, והם עזרו אותו לבנות עיר ויקרא
, אין קץ לדברי הבל שבח מלבם היונים האלה. סוף י ב י  שם העיר ט
 דבר אין לכו* י ראיה על מציאות. אוחיות המכתב קודם מרע״ה, וכל
 שכן שלא נמצא בעולם ספר יותר קדמון מספל התולה אשר בידינו(ד),
׳ ט י . ׳ " ' י ; 

נות. לפי שהיה בעיני ק3אי0  לגי) אינן רחוק להאמין שקראוהו כן מלשון קדמו
 אחריו קדמון מאד ואתד מראשי האומה היונית׳

ל יטעוץ עלינו הטוען מפסיק על כן יאמר 3ספר מלחמות ה' ו3מל3ר נ**  (די) א
 י״ד) שניא c כאילו מד3ר בספר יותר קדמון ממורת משה כי 3אמת לא תצא

 מזה סתירה לדברינו, כי בפירוש הפסוק הזה כסליו הדעות, יו3*ע הבין׳
 שמדבר בספר התורה עצמו, וכן נראה מדברי רש׳יי ורשב׳׳ס דל, ואף אם
 נאמד שספר אחר היה ובו היו כתו3ות מלתמות ה׳ 3ע3ור יראיו נ7ע5ן
 החזקוני וזולתם, מ״מ אין הדעת נותנת שהיה יומר קלמון ממרע״ה גי גס
 הרמב״ן דל כתב שהיו בימים ההם אנשים חנמיס ונבונים כותבים על 0'
 המלחמות הגדולות שנעשו בימיהם, ואין ספק שהאנשים ההם למדו ממשה
 מלאכת הכתיבה, וסברת הרא3*ע שהספר ההוא היה מימות אגרהש, מדעתו
 הוציאה ועליו להביא ראיה, גס נכון להאמין שמשה בעצמו נת3ו נלין ״ז:ת?

 ספל



ה מןי השמים ר ו  ח
 ני המחבל רvיותר קדמון לאומות הוא סנכיוניאטון שכתב ספל:קןלומ
 העתים י בשפת אנשי צור וצידון ונשארו"' י־'" קצת מכתביו על
 היוס הזה, אבל כפי עדות כל חכמי האומות היה חי המחבל הזה בימי
 •גדעון השופט, דהיינו מאתים שנה אחר מיתתמרע״ה, אשר על כן
 אמת ברור הדבר, כי זה האיש משה אשר העלה את בני ישראל מאדן
 מצרים היה הראשון אשר המציא זהודיע'לעולם מלאכת הכתיבה באותיות,
 .ואין לומר שהוציאה מדעתו כיאחן הנביאים בימיבחרוחו הוכרח לברות
 מארץ מולדתו, עזב משפחתו ועמו ובא באר! נכריה לרעות צאן חותני
 בעד ככר לחם, תמיד היה ירא לנפשו פן יודע הדבר שהרג את המצרי
 והיו חייו חלוייס לו מנגד, ואיך אפשר לאדם בין רוב הטלטול והצרות
 האלה להמציא מלבו חכמה נפלאה הצריכה לב רחב ודעת צלולה וסיועים
 הרבה, חכמה אשר בה יוכל איש בכ״ב ציורים לכתוב על לוח כל מה
 שהפה יכול לדבר והאזן לשמוע והלב (הבין, אם לא יהיה בו השפע
 האלהי המרחף על לבו והממלל על שפתותיו ומגלה לו בדרך פלא החכמה
 היקרה הזאת ? ועוד כל בר דעת יודה שממציא חכמה אחת עם כל
 היגיעה והטורח לא יגיע לשלמות הדבר בכל תנאיה, אלא הוא מגלה
 הענין ההוא מעורב עם חסרונות והבאים אחריו ימלאו את חסרונו,
 וברמת העתים והתקונים יבא הלבד אל השלמות המבוקשת, כמו
) ואבק השריפה ובשאר ההמצאות ט ע נ ^  שקרה במציאת האבן השואבת (
 כידוע. אמנם משה רבינו בהיותו הכותב הראשון ממציא הכתיבה איך
 היה אפשר לו להגיע אל השלמות הזאת אשר אנו רואים היום בספר
 התורה, יושר המליצות ודקדוק עצום בכל חלקי הלשון, חילוק הבטנים

 ןהזמנים והגופים בפועלים, אופני הסמיכות והסוגים והמספר בשמת,•
 ניתוח וחיבור המאמרים הכל בחכמה גדולה ובסדר נבון לולי רוח ה׳
 .דבר בו ומלתו על לשונו? א״כ ברור הדבר שהבורא.ית, השפיע מרות
 יקדשו למשה ולמדו חכמת הכתיבה בכל תנאיה ואופניה, וחכמת דקדוק
 הלשון בכל כלליה כדי שיכתוב על ספר את כל דברי התורה ויניחה
 מורשה לקהלת יעקב. והנה המכתב האשורי המקובל באומתנו כהיום
 נברא בכח ביום הששי לבריאה בערב שבת בין השמשות כדתנן בפ״ה
 דאבות וכן הלאב״עז״לבחדתו שחד על ארבעת אותיות אהו״י אמר: ביום
 ברוא אדם ארבעה אלה נבראו, עכיל, ויצא לפועל בימימרע״ה שלמד
 הכתיבה מפי הגבורה, ואמתתיהדבר הזה יקובל אצל כל בר ידעת אם
 יחשוב בשכלו, ויאמר: הן אמת שבין כל החכמות וההמצאות שהמציאו
 בני אדם מלבם אין לבר חשוב ויקר יותר מהמצאת מלאכת הכתיבה,

־ ־ולה  י

 ספר איוי ועוד שס הספר עצמו יורה שאיננו יותר קדמון מזמן מרע״ה ני
 איה איפה המלחמות שעשה הי, 3עולם 3דרך פלא טרם היות ישראל לגוי
 אחדי תחת הנהגת משה ר3ינו ך ס.יף ד3ר חין מפסוק זה ל וציי תולדה אשר

 מש3 מנגד ליסוד שהנחנו ני מרע״ה היה הנות3 היותר קדמן ש3עולס:
 ירוע



ה מן השמים יג ר ו  ח
 ולה משפט הבכורה בחשיבות ובתועלת על כל שאר הידיעות כי כלן
, אכן טבע הדברים יחייב שכפי לבות ( (ה׳ לן  ממנה נעזרו והיא אב לכו
 הייקרןהחשיבות בידיעה אחת כן ירבו בני אדם לדרוש עליה ולחקור מי
 הוא הראשון אשר המציא אוחה כדי לשבחו ולהללו לפני כל העם ולהשאיר
ס. אמנם איך קרה דבר מתמיה כזה לחכמת:הכתיבה,  זכרונו לדור מרי
 שעם כל יתרונה וחשיבותה עכ״ז לא השאירו לנו הקדמונים זכרו! אמיתי
 על הממציא אותה ? וכל מה שסיפרו לנו בענין זה אינם אלא דברים
 מסופקים וסותרים אלה את אלה ? והלא מעשים יותר גרועים מאלה
 סיפרו לנו הקדמונים, והמצאות יוהר פחותות מאלה השאירו לנו לזכרון
 עולם, ואיך נאבד מן העולם זכרון ממציא מלאכת הכתיבה שבלי ספק
 היה ראש ואב לכל החכמים? •חין זה אלא כמו שאמרנו, שלא יהיה חכם
 ונבון בפולס שהמציא אותה מדעתו, כי יקרה היא עד מאוד, והשכל
 האנושי קצר יד מהגיע אל המצאה עמוקה כזאת, אמנם הבורא ית׳
 לימד אותה למשה בחירו לתועלת 3ני ישראל עם קרובו, ואתרי שמרע״ה
 גילה סוד זה לבאי עולם, אז באו שאל העמיס כגון היונים שהם מהיותר
 קדמונים, וממנו ראו וכן עשו אותיות ללסונותם. ראיה לזה כי שמות
 האותיות בלשון יוני שהם אלפ״א בית״א גאמ״א דלט״א וכוי אין להם
 מובן בלשונם כלל, אבל בלשוננו הקדושה הוראת שמוק האותיות מסכימה
 עם צורתם, כמו בי״ת לפי שדומה לבית, גימ״ל דומה לגמל, דל״ת
 לדלת, וי״ו מלשון ווי העמודים, זי״ן בעבור דמותו לכלי זין,
 כ״ף דומה לכף האדם, למ״ד למלמד הבקר, נו״ן לדג הנקרא נונא
 בלשון ארמית, פ״א דומה לפה האדם, קו״ף לקוף, שי״ן לפי שיש בה
 כלמות שנים, והאל״ף נקראת כן לפי שהיא ראשית הלימוד.מלשון ואאלפך
 חכמה, וזו ראיה שאותיות לשוננו קדומות יותר משאר האותיות, ושהם
 למדו ממנו לא אנחנו מהם. אמנם בהיות שכל דבר קטון או גדול שעחיד
 •אדם לחרש רמוז כבר בתורה כמו שאחז״ל ליכא מידי דלא רמיזא באוריתא,
ב ח  הנה המעיין בחורה ימצא שהפעם הראשונה שנזכר בה שורש כ
, אל משה כתב זאת זכרון בספר (שמות , בשלת באמרו ויאמר ה  היא בפ
 י״ז י״ד), להורותנו שמשה רבינו היה הכותב הראשון, וקודם לו עם
 כי היה מהראוי שיכתוב איש לרעהו כשהצורך הביאם לזה, עכ״ז לא
 נזכר בתורה שכתבו מכתב, כגון יעקב ולבן כרתו ברית ולא עשו שטר,
 וכן אבימלך ויצחק, וכן אברהם קנה שדה עפרון ולא הזכיר הכתוב
 שעשו שטר ביניהם, וכל אנשי" מצרים כשמכרו איש שדהו ליוסף לא
 כתבושטר, וכל זה לפי שבימיהם לא נמצאת עדיין מלאכת הכתיבה,

 והשם

) ידוע כי שכל האדם יוכל בנקל לעבור מן המעט אל המריבה דהיינו ה ) 
 להוסיף אל מה שכבר נמצא, אך לעבור מן האין אל היש, דהיינו לברוא

 מישות, קשה עד מאד.



 :חורה• מן־ השמיים
 והשם אמר למשה שיכתוב מלחמת עמלק לזכרון ובאותו רגע לימדו פחאום
 הכמת׳.הכתיבה בדרך פלא, והמקרא מסייע לזה , כי אמר שם כתוב
 זאת זכרון בספר ושים באזני'יהושע, ורבים שאלו למה אמר הכתוב
 ־באזני יהושע ולא בעיני יהושע או לפני יהושע, כי הכתב מורגש לעינים
 והדבור לאזניס ? אולם לפי דעתי נכון הוא לומר באזני כי לפי שמשה
 לבדו למד בעת ההיא חכמת הכתיבה מפי הגבורה ויהושע לא נא עדיין
ה, מה תועלת היה לשום הכתב בעיני יהושע, והוא אינו  •בסוד הז
 מכירו,. ויפלא בעיניו שהאותות והסימנים ההמה נרשמים על ספר יכללו
 דבורים -שלמים? לכן צוה השם' למשה שישים הכתב באזני יהושע,
 כלו׳ שיורהו פה אל פה סוד הדבר ויודיעהו איך כל מלה מחוברת
 מאותיות, ואיך •האותיות אינס אלא כ״ב־אבל צירופיהן וצירופי צירופיהן
 לבו עד אין מספר, באופן שכל מלות הלשון מן המקור הזה תצאנה,
 וכיוצא ־בידיעות האלה, זאח״כ יראהו גס כל אופני הכתיבה וציורי
 מאותיות על ספל עד שילמד גם הוא מלאכת הכחב וימסור אותה
 לזקנים, וזקנים לנביאים וכו׳, א״כ זכינו לדין שתורתנו היא אלהית

 מאחל שמשה רבינו קבל גם אופן כתיבתה מסיני.

ד תצא לנו ראיה ברורה על) מלהיות התורה כאשר נשים על לב  עו
 באיזו מלריגה היו יושבי תבל בזמן נתינתה, וזה כי כל הסופרים
 הנאמנים אשר היו מלפנים סיפרו לנו כי בזמן צאת ישראל ממצרים היו
 בני האדם בתכלית ההשחתות והסכלות, הורגלו במדות מגונות ולומיס
 לפראים ותית השדה, אין בהם דעת וחכמה ולא אהבת הטוב והמועיל,
 כמו שהם רוב אנשי אפריקה גס בזמן הזה, דתותיהם ונימוסיהם'נבנו
 על יסודות לא טובות, המירו רע בטוב וטוב ברע, רובם לא ידעו
 מאומה ממציאות הנורא ית׳ ומימיהם לא עלה על דעתם לחקור בשכלם
 על ענין מן העניניס, אלא בלו כל ימיהם בתוהו ובבהלה כסוס כפלל
 אין הבין, וכל מגמת פניהם רק נמלאות תאוותם הגופניות, על שלא
 ניכרו בם כלל אותות הנפש העליונה הנטועה בהם ׳ ואף אס מעטים
 מהם השרידים שבדורות ההמה עלו קצת מתהומות. הפתיות והגיעו אל

 המעלה הנכבדת להכיר בשכלם מציאות הסבה הראשונה, הנה לא.
 הכירו את בוראם אלא כגבור בעל חימה המתאכזר עם ?ריותיו ומזיק
 להם, ורק פתד אפו ואימת משפטיו נפלה עליהם, אך לא היו אוהבים
 אותו, כמו שנודע כל זה לבקי בספרי קורות העתים. (ועיין כוזרי מ״ב) •
 ואיך יעלה על הדעת שבעת ההיא ימציא אדם מדעתו תורה נפלאה,
,  כוללת כל כגולות הדעות והמלות והמעלות הנבתרות, כגון דרכי ה
, והחיוב  ב״ידשקוא רחום וחנון וכו׳ ושלמותו ונצחיוחו והשגחתו ית׳
 לאהוב אותו בכל לב ולבטות בו ולעבדו ולדבקה בו, ואהבת רעים והחמלה
 והחנינה לעניים, ולשפוט בצדק ולהתרחק מן העול ולדבר אמת בלבבי,
 וכיוצא מן הידיעות שהם נן»7 סברת בגי אדם בימים ההם? הנהיתה

 מעולם
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 'מעולם המצאה סאת בדרך טבע ע״י איש מהאנשים? ועכ״ז אנו רואים
 שכבר בעת ההיא זרח פתאום אור התורה בעולם, וכבקען כשחר כל
 המין החכמות והתכונות בזמן אהד, חחת אשר בלרך: טבע בהכרת
 יוצרכו כמה מאות שנים טרם ימציאו וישלימו בני אדם תורה תמימה
 כזאת, והיא נגלתה כרגע שלימה בכל תנאי־ השלמות וקמה׳ גםגצבה
 למופת ולתפארת עד היום הזה וכן תעמוד לעד. לכן מי שיש בו דעת
 אדם איך יקבול לחשוב על התורה הזאת שיצאה מלב אחד מבני אדם?
 כל זה מנגיד לשקול המדעי, והתבאר א״כ שהתורה^להנת.&פאת הזמן

^>Tnn ת י ו ג * ך ז ה כ ^ . - י - י  י

7  השר בו ניתנה י \

 ב׳) / הלשון אשר בה־נ3ח13
 לא כמקרה שאר לשונות העולם קרה גם ללשון עברית, כי כולם
 מעשה אדם המה ואנשי•; תבל המציאום כפי אשר. הניעם ההכרח
 להודיע מצפוני לבבם איש לרעהו, בתחלה היו הלשונות .ההמה בלתי
 מסודרות כהוגן ובעלי מלות מעטות, ובמשך הזמן נחרבו המלות ונשלמו
 המליצות וסדרי הרכבותיהן ואוענישמושיהן עד שבאו אל התקון והמעלה
 אשר אנחנו רואים היום בלשונות העמיס בארצותם לגוייהם. שאל נא
 תכמי העמים מה היה לשון יוגי או לשון רומי בשנים קדמוניות; ויגידוך
 שהיה שפת עלגיס מלאה חסרונות ועניה במלות. אבל הפך מזה קרה
 ללשוננו הקדושה, כי לא עברו עליה ימי הילדות והחסרון, אלא ביום
 הולדה היתה כבר שלימה בתכלית השלמות־ והתיקון, והספר הראשון
 הנכתב בה הוא היותר שלם מכל אשר נכתבו אחריו, וממנו אנו לומדים
 עוד היום כל כללי הלשון, ותחת אשר באורך העתים היה ראוי שתשתלם
 שפת עבר יותרויוסר, כמדשקרה לשאר הלשונות, מצאנו שירדה תמיד
 ממעלתה, ודור דור נאבדו ממנה מלות הרבה, -ונשכחו גס הוראות
 איזה שרשים הנשארים לנו: :והנה כאן יתפלא איש השכל וישאל: למה
 נשתנה לשון זה משאר הלשוני ומדוע קורותיה מפונות מקורותיהן ? ובהיות
ך להשיב  השאלה הזאת עצומה כי היא נגד סדרי הטבע הנהיג, אין מ
 עציה אם לא שנאמר כי ל״הק אינה המצאת בני אדס אלא היא.קדמה
 לבריאת העולם, ואל ה׳ דבר בה מוחשית וילמדה בדרך כלא לאד״הר,
 וצנן היתה מקדם יותר שלימה, כי טוב לה אז!מעתה. ראיה לזה כי
 ביום ברוא אלהיס אדם על הארץ דבר אתו דבורים ונתן לןמצוה, ככתוב
 ויצו ה׳ אלהים על האדם לאמר מכל עץ הגן אכול חאכל. (בראשית ב'
"]י), ואיך הבין אד׳יהר הצווי הזה לולי ידע כבר הלשון ההיא בכל 0 

 תנאיה? כי להבין מה היה המכוון במצוה הזאת הוצרך להיות נקי בכל
ל היא במקום כ  חכמת הלשון, ד״מ היה צריך לדעת שמ״ם של תיבת מ
ל עתיד והוו אתו כ א ץ סמוכה למלת חגן, שמלת ה , שמלת ע ן מ . 

 י י פעמים
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 ׳פעמים צווו ואזהלה ופעמים רשיון לבד, כמו כאן שלא צוהו לאכול מכל
 * עץ הגן אלא נתן לו רשות, וכיוצא מן הכללים הללו, וזולת זה לא היה
ת הצור, ולא היה בן מות בעברו על המצזה. ועוד כשראה נ  ^מבין מ
 אשה לעומתו אמר עצם מעצמי ובשר מבשרי לזאת יקרא אשה (פס ב׳כ״ג),
 גם בזה הראה ידיעתו בלשון וגזר שם אשד, בחסרון היו״ד משם איש
 הנכתב עם ין״דבחכמהגדולה, כדי שלא י T תתחלף עם אישהבה״א
 הכנר שפירושו בעלה [כי לפעמים יחסל מפיק הה״א להקל[ T כמי
 ויקרא לך, נבח בשמו (במדבר ל״ב מ״ב), ושערה לא הפך לבן (ויקרא
ה בוא״ו אע׳יפי שהוא  י״ג 7׳)T ודומיהם], וכן אח׳י-כ קרא שם אשתו חו
T מחית השדה. ואס  משורש חיי, ולא קראה חיה כדי להבדילה~
 תאמר שאד״הר המציא כל חכמת הלשון מלבו לפי שהיה בעל שכל גדול
 והתחיל מעצמו לדבר בל״הק, זהו מן הנמנעות ואין הדבר אפשרי בדרך
 טבע כלל, כי אילו יונח ילד קטן ממס הגמלו במדבר אהד נפרד ונבדל
 מכל אדם ויגדל בין החיות בארץ ציה, אפילו יהיה בעל בינה רחבה

 עד מאד לא ימציא בשכלו ובדעתו אפילו מלה אחת, מאחר חג/יין אצלו ״•••
 בעל הי מדבר כמהו, ואין לו צורך לגלות מחשבותיו לזולתו בדבור החיצוני,
 ׳וכ״ש שלא ימציא פתאום לשון מתוקנת ומושלמת כלשון עברית, הדבר
 הזה הוא מבואר הביטול אצל כל בן דעת, ואין זה כי אס מעשהאלהים
 שהבורא ית׳ האציל חכמה גדולה לאד״הר ולימד לו הלשון המקודש הזה.
 והנהעד׳יין יוכל אדם לטעון ולזמר: אמת כי לשון אחת הושפעה לאד״הר
 מן השמים, אבל מי יוכית שהיתה הלשין העברית, ולא היונית או
 הכשדית או זולתה מן הלשונות ? לזה אשיב כי באמת באו ראיות רבות
 על קדמות לשון עברית יותר משאר הלשונות, וכולן לקוחות מטבע הלשון
 בעצמה, וזה כי בכל שאר לשונות העולם תמצא איזה מלות מפוזרות
, םרדס, ם י כ ו ר  בס שנגזרו אצלם מלשון עבר, כגון שמות שכת, כ
, שבכמה לשונות נשארו ה ת ק כנוי הנוכת א , גמל, ו ק  ־ספיר, ש
 השמות האלה על מתכונתם שהיו בלשון עברי, וכן תראה בלשון אשכנז שם
P יש! ׳ 3 ר , שם laa&e9 מן עורב, שם ח 4  Waiter נגזר מן בו

•renncn6 מן מדד, פועל mefien פועל , j f r u m p c ם ל ו  שם מן ג
 מן בער, פועל brefc&cn מן דוש, ובלשון יונית Ax\su מן מלל,
, ת ן ת  Kpajw מן קרא, ובלשון רומית שם '™!Can מן קנה, dare מ
 pamarus מרר, ululare מן ילל, וכן בלסון צרפת aller מןהלך,
, ורבים ככה קצרה היריעה ( , ן  ובלשון איטלקית coprire מן כפר (
 מהכילם, אבל בלשון הקודש אין גס מלה אחת׳ שמוצאה מלשון אחר,
 ומזה תצא לנו הוכהה רבה, ט זה לשון הקודש אב וראשון ליתר הלשונות

 בהיות

. ( א י ) עיין בביאורי על פםור, אכפרה כניו (ברא:ית ל״ב נ  (ך׳
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 בהיות לפומוטכל בכל אחת מהמה (ז׳). גם גזרת השמות אדם מאדמה,'
, נח מן זה ינחמנו, פלג מן כי בימיו נפלגה  קין מקניתי, שת משת לי
 וזולתם, יורה על קדמותה, מהשמות הללו הן שמות עצם הפרטי

לא יסבלו ההעתקה מלשון אל לשין, ועם שנעתקו הסיפורים ההםלכ5  ס

 לשונות הגוים, עינינו רואות כי שמות העצם לא נשתנו, אבל הובאו
 אצל העמים כלס בלשון הקדש ממש, אדם קין נח ודומיהם, ובלשונותיהם
, כי רחוקים המה מהם, ם ה  לא יפלו עוד על השרשיס שבספורים ה
 וזאת היא הוראה עצומה על היות ראשית הנחחס בלשון הקודש שהוא
 הראשון שהשתמשו בו בניאדס(חי). והנה. מה שאמרנו שהלשון העברית
 הושפעה לאד״הר מאת הבורא ית׳ רמוז ג״כ בתורה, כי טרם יצירת
 חוה שהיה אז האדם לבדו, כתוב וייצר ה׳ אלהיס מן האדמה כל חית
 השדה וכל עוף השמים ויבא אל האדם לראות מה יקרא לו > וכל אשר
 יקרא לו האדם נפש חיה הוא שמו(בראשית ב׳ י״ט), ודבר גלול הודיע
, ואם אין יתרון לשפת עצר  לנו הפסיק הזה, כי לכאורה אין לו טעם
 על שאר.הלשונות אלא היא ג״כ המצאת בני אדם שהמציאו מלות הלשון
 במקרה, למה הביא השם - לאדם כל החיות והעופות לקריאת שמם?
 ואס יקרא שונותם כפי העולה על שפתיו, ויקרא ד״מ לאדי נמר ולנמל
 דוב וכדומה מה תועלת יש בסיפור זה? והכתוב אומר לראות מה יקר£
 לו, שיורה על כונה מיוחדת בקריאת השמות? גם אמר שכל השמות
 שקיראאד״הר הם שמותם הראויס להם, ואיך יובן זה אם השמות הונחו

 במקרה

) אל יתעקש אלס לומר שמן הלשונות האמרות נעתקו המלות ההמה אל  (ן,
 לשון ע3רית, לא מלשון עברית אליהן נ* הלנר הזה אין הדעת סובלהו
 שהרי כל מלה שישית היא 3עלת אותיות מועטות והנגזרת! הימנה יר3ו 3ה
, אבא׳ גמלא א כ ל מ ת י נ מ  האותיותיותר, וכמו שהוא אהלן 3ל*0פת ש
, גםל שבלשון ע3רית ולא נהפך כן  3לשון ארמית נגזרו ממלות מלך, אב
 יתכן שכל המלות המפוזרות שבשאר הלשונות נגזרו מלשיהק, ולא מלות לש״הק
 מהן כי חין בכל לשונות העולם הסגולה הנמצאת נל״הק שנמענו כל השר&ים

 ש3ה הם 3עני שלש אותיות ושתי ה3רות 3ל3ד.
 (01 ומה שדרשו(זבחים ל״ז 3׳) מלת טוטפת כאילו עזרת מלשונות אמרות כי
 אמרו טט בכתפי שנים פת באפריקי שנים, אין'הצונ# שגזרו מלת טוטפת
 משאר הלשונות, אבל נאבד פירוש מלת טוטפת באורך השוים, ומזיל ידעו
 שהלשון עברית היא מקור כל שפה, ובכל לשון תתערבנה מלות עבריות,
 והיה קשה לד'.עק«3א אחרי שהיתה קבלה בידו הדור אחד דור שמנין הפרשות
 הכתובות בתפילין הם ארבע, איך נבין זאת ממלת טוטפות אשר י$ס נגדרה
 . מצוה זאת, לכן אמר, טוטפמ בלשון עברית באמת ארבעים, בעבור שמצאנו
 ני טט בכתפי שנים ופת באפריקי שניס, ואין ספק שמלות טט ופת באו
-*לפונות ההמה מלשון עברים ומזה הוציא שמלת טוטפת ענינה ארגעה (כך
, ועל פי זה  הבין הענין הזה המורני השלם ידידי בעל ם׳ העוין דף מ״ל)
 תבין ג״כ כונת רש״י ז״ל על פסוק לא תתעמר בה (דבלים נ״א י״ל),

 . והראב״ע על פסוק נרם היה לשלמה (ש״ה ת׳ י׳׳א).

 לעגין
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 במקרה בלי טוס טעם? אלא כונת הכתוב להודיענו שאד׳׳הר בהיותי
 י(תוקן בתכלית•.הכבול והיקר, כי נופת בו נשמת חיים מלאה חכמה
 ותבונה'ולעת, הנה מיל כשנברא ילע כל משפטי לשון הקולש על בוריים,
 כי הבורא ית׳ נתן בו חכמה זו, והיו כל שרשי הלשון מונחים ועצורים
 בלבו, כי לא הוצרך עדיין להזכירם בפיו, לפי שהיה יחילי ואין לו עזר
 כנגדו, לכן הביא הי״ת לפניו כל הבהמות לראות מה יקרא להם, כליי
 להוציא ידיעתו בל״הק מן הכת אל הפועל, ובהזכירו כל השרשים ההם
 בפיו, ידע לעתיד:אימתי ישתמש בשורש זה ואימתי בשורש אחר, והעיד
 הכתוב שכל השמות שקרא להם האדם הם שמותם באמת, כלו׳ כוללים
 תולדות כל החיות והבהמות והעופות, ומזגם וטבעם, והבדליהם זה
 מזה, כי השמות בל״הקהם גדרי הדברים באמת, וכמו שבראותו אשה
, כ״ג),  לנגדן אמר לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת (בראשי׳ ב
 כן כשבאו הבהמות לפניו אמר לזה יקרא שור או שה או חמור או כלב וכדומה,
 כי בו נמצאת סגולה פלונית ופלונית, ובכולן נתן הטעם למה ראוים
 להקרא כן, אלא שהכתוב קצר בתעלומות כאלה, ורק אמר בדרך כלל
 שהאדם כיון לקרותם בשמותם הראויה להם, ומזה אנו למדים יתרון
 גדול שיש ללשון עברית על שאר הלשונות, והוא כי כל מלות לשונות
 העמים הס הסכמיות, כלו׳ שיסודתם ההסכמה האנושית, ד״מ אנשי
 איטאליאה הסכימו ביניהם לקרוא לשור Bue ולשה Agnello, אבל
 אין. בשמות האלה שוס ענין מורה על טבע השוד והשה, ומיסד הלשון ההיא
 היו יכןלים לקרוא לשור Agnello ולשה Bue , אס מתחלה היו רוצים
 בכך, כי הנחת השמות היה דבר תלוי בבחירתם, אלא שכבר הסכימו
 לקרותם כן, אבל מלות ל״הק הם הכרחיים ולא הושלו ע״פי הסכמה
 אנושית, כי אין בכל מלות הלשון תיבה מוכנת ומוכשרת לסמן בה בעל
 חי הולך על ארבע בעל הקמים מעלה גרה ומפריס פרסה החורש את
 השלה וכו׳ כי אם תיבת שור, ובשלשת האותיות האלה שי״ן וי״ו רי״ם
 נכללו כל תכונות השור, טבעו ועצמותו, הגס כי נעלם ממנו הענין
 ?זה, שהרי זו היתה חכמת אד״הר בקריאת השמות, וכן הלין נותן כי
 בהיות ממציא הלשון הבורא ב״ה, אין ספק שהונחו שרשיה בחכמה

. ( ׳ ט  גדולה, כי אין כמהו ית׳ מורה ויודע סוד כל הדברים (
ם נ מ  א

 (Q׳) ל^נין ש3תי לשק הקודש עיי? הרמ3״ן ז״ל ראש פרשת ני משא, טזדי מאמר
 י ב' ודי מאור עיניה פ' נ״ז ושט לותזת ה3יית דף י״א ע״3. ודע ני
 המקיבליסנמנו נועם ככבד עלהה3ללשיש בין ל*הק לשארהלשונות, וזה הוא:
 3;ל לשזנזת היע־׳גיס הונחו המלות תלזלה על הדברים הגופניים אשר תתת השמש
 כי הם היותר הכרחיים לחיי העולם הזה ומן הגופניות הושאלו אח*נ א-
 הרוחניות כנודע, איל ילש״הק הל3ר בהפך, כל השרשים הונחו תחלה על
 דברים משניים עליונים ודקים, שזין נהם תפישה כ*א 3מחש3ה, ומיים
 נשתלשלו חח׳ינ להורות בהשאלה על דברים גופניים עד שבאמת לא• דברה

 מורה
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f,ם אם יתבקש:לך עוד ראיות בדרך שכל על אלהיות,לטון עברית נ מ  א
 שיס לכך, קורא משכיל, על שרשי הלשון המקודש הזה, אל
 מסכימים הם עם טבעי הדברים אשר עליהם הוכחו, ויתאמת לך במופת
 ברור שלא היה אפשר לשוס אדם להמציאם מדעתו, כי אץ אתנו יודע
 טבע הדברים ופנימיותם באמת, ורק חצוניותם נודפת לכו ע׳׳י העיון
 והחקירה כי האדם יראה לעינים , ולברר לך כל זה אציג לפניך שנים'
 שלשה משלים. בלהעמיס קראו לבורא ית׳ בלשונותס בשם אלוה לבד,
 אבל אין להם שם עצם מיוחד יורה על כל הסגולות הפרטיות שלא יאותר
 כ״א לו ית׳ לבדו, גם לא היה אפשר להם להמציא שם כזה על הוראת
 עצמותו, לפי שהשגת עצמותו ית' נעלמה מעיני כל חי, אמנם התורה
 הקדושה גילחה לנו שם העצם נורא וקדוש מורה חיו3• מציאות האל
 זננחיותו והשגחתו וכמה הוראות אחרות שאין הפה יכולה לדבר, והוא־
ה,ב״ה, אשר רוממות קדושתו נשגבה מעיני כל חי, וסודותיו ׳  שם הוי/
 הנפלאים ועצומים רנל לאין חקר, ואין לו יחס ודמיון כלל עם השמות
, וזה יורה שלשון עברית היא׳ ׳  אשר בס קראו אומות העולם לבורא ית
 ממקור אלהי, וכן שאר שמות הקודש, אהיה, צבאות, שדי, אלהים,
 וזולתם כוללים ענינים נוראים ונעלמים אשר אין דוגמתם בשאר הלשונות.'
 דומה לזה אם תתבןנן בשרשי הלשון המונחים על הדברים הטבעיים
 תמצא בכולן חכמה גדילה בעצמות הדברים וכחותיהן מה ז£לאהיה נודע
 בעולם בשנים קדמוניות, ותתפלא איך השתמשו אז בשמות כאלה, ד״מ
ע אשר השתבשו בה רבים לתרגמה Firmamento, אבל  מלת רקי
 באמת.ענינה האויר היסודי המסבבכל כדור הארצי מצל רוחותיו, אשל
 על כן נקרא רקיע לפי שהוא מרוקע ונמתח סביבות הכדור מפה ומפה,
,Atmosfera וזה מורה,שמנית הלשון היה יודע ומכיר טבע האויר הנקרא 
 אע״פי שחכמי הטבע שבזמננו מתפארים בידיעותיהם ואומרים ראה זה
 חדש הוא. וכן כל סיפור הבריאה שבפרשת בראשית מלא ידיעות יקרות
 בחכמת הטבע מענינים שלא נחגלו בעולם רק בזמננו, כגון בריאת
/ וזה מסכים עם ר\דיעות שנתחדשו  קאור ביום הראשון והמאורות ביום ד
 עתה, שהאור עצמו הוא גוף נבדל ונפרד מן השמש, והשמש אינו רק־
 כלי מוכן להחאחז בו האור ולירות קרנותיו בכל פנה ועבר, אשר על
 ק נקרא מאור ולא אור, כמו שתבין מביאורי על פסוקי בריאת האור
 והשמש. וכן מלת מים שנבנית על משקל השניים נמועינים אזניסרחים

 מאזנים

 חורה כלשון בני ארס אלא גני אדם דבדו בלשון תורה. כי הס השאילו המלות וון
 ההוראה הרוחנית אל הגופנית. וביאור דבר זה ממצא בארוכה בסי יושר ל55(בית
) לכמהר״ר עתנוחל סי ריקי, וגם׳ אמונת יזכמים ש׳ כ׳׳ר ט״ו  >ז חדר ג' פ׳
 ובפי׳ המורה להי״י גיקטיליא, והתבונן שע׳׳י סברא זאת סרו מלמות המלעיגיס
 על מאמרי תז״ל הנראים כנוטיס אל ההגשמה ח״ו, אך זה אינו כי הם כוונו

ות, ידיא נולה רוחנית נמו שאמרנו.  אל ההוראה הראשונה של המנ
 ידעחי
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 מאזנים, וטעם הלבר לפי שיסוי המים מורכב ממני מיני ארד, כא&י:
 עמדו האחרונים על הנסיון הזה, וקראו למין האחד אוסיגיניו, ולמין
 השני אלריוגינ^ אבל מניח השרפים שהוא המראית׳ י ידע מאז
 סוד כלי י ״ הדברי׳ ועצמותם האמיתי, ולכן בא שם מים על משקל זה.
 וכזה תקיש לשם חיים הנאמר תמיד בלשון רבים, ולא נמצא היחיד
 ממנו בכל התנ״ך, והטעם לפי שמלבד תיי האדם בעולם הזה יש תיים
 אחרים בעולם שכולו ארוך אחר מיתת האדם, ובהיות שני מיני החיים
 האלה קשורים זה בזה ואחוזים יחד יתלכדו ולא יתפרדו, לכן בא שם
 חיים בלשון רבים, הרי לך שאמונת העולם הבא קבועה כבר בשרשי
ת שהוא הגוון הירוק הדומה לרקיע ל כ  הלשון המקודשת (י׳). וכן שם ת

 נקרא כן לפי שהוא תכלית כל הגוונים, וכמה וכמה התהללו למן תכמי'
 הטבע שבזמננו בחקירת השבעה הצבעים הנמצאים באור השמש,
 ושופעים על רסיסי העננים ביום הגשם עד שמהם נתהוה הקשת,
 כילוע לקורא בספריהם, והנה שבעת הגוונים האלה מתחילים תמיד
 מן האדום ומסיימים בתכלת, אשר על כן מנית הלשון ית׳ שלפניו נגלו
 מצפונות טבעי הצבעים קרא שמו מאז תכלת כי הוא תכלית וסוף הזי
 הצבעים כמו שאמרנו. וכן נקרא בל׳יהק פאת מזרח בשם קדם מלשון
 קדימה וקדמונות, וזה מסכים מאד עם אמתת הסיפורים שבאו בתורה
 שתחלת יישובו של עולם היה בצד מזרת בתלקאזיא״ה, שם נברא האדם,'
 שנאמר ויטע ה׳ אלהיס גן בעזן מקדם וישם שם את האדם אשר יצר
 (בראשיתב׳ ת׳), שם נתיישב קין שנאמר וישב באח נודקדמת עדן (שם
 ד׳ טיז), ושם קרו כל הדברים קודם המבול, אבל חלק איברופה ואפריקה
 ואמריקה לא נתיישבו רק אחר המבול כמו שיש להוכית בראיות הרבה
 שאין כאן המקום להאריך בהם, רק אומר שהכתוב מוכית כן בסיפור
 הפרדת הגוים באמרו ויהי מסעם מקדם (שם י״א ב׳), דהיינו מחלק
 אזיאה, הנך רואה איך הונת בתכמה שם קדם לפאה המזרתית, כדי
ץ נגזר משורש רוץ בתוספת ר  להורות לכונה הזאת. וכן לדעתי שם א
 האל״ף, להורות שהכדור הארצי איני יישב שוקט ונח כדעת קצת הקדמונים
 אלא הוא רץ תמיד סביבות השמש וסובב יום יום על קוטרו כמו שכתבן

 חכמי

־קורא, ידעתי מה שהמנתשים אומרים יום יום ני תורתנו הקדושה ,  (יי) ידעתי
 חינה שלימה לפי שלא בא בתוכה זכרון רוחניות הנפש והשארתה
 אחר המות והגמול הריחני בעולם הנשמות, אך זה שקר גמור, ובנפשם
 הוציאו את הדבה הרעה הז׳זת על תורת משה ני מלבד שכל התורה כלה
 תרמוז אל עכיניס רוחניים, גס פשיעותה יורה על קיום האמונות היקרות
 האלה, חך חס באתי לכרע כל פסיק ופסוק שבתורה המורה על הענינים
 הרוחניים, תכלה ה״יריעה, והקורא ימצא קצתן אם יעיין בס׳!נשמת תיים
 למוהר״ר מנשה בן ישראל, וקצתן בביחורי בכמה מקומות. כגון בראשית א

, ל׳׳ה פסוק יית וזולתם. ׳ , כ״-ה פסוק ת ' , 3' פסוק ז כ״ו יד ו  פסוק נ

 הרמביס
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 חכמייהטבע'האחרונים, אלא׳ שלדעתםחילושיגלול הוא שנתחדש בימיהם,
 אילם לשיככי הקדושה גילתה קול זה במלה ארז והעידה בזה כי מניח
 השרשים הוא בורא קצות הארך, וכן אמרו חז״צ בבי׳ר פ״ה: למה נקרא
 שמה חרץ שרצתה לעשות רצון קונה, ע״כ. מן המשלים האלה תקיש
 על שאר שרשי הלשין שבכולן יש חכמה נפלאה למעמיק בהם, ואס יערב
 לבך לעיין' בחיבורי הרב הגדול נה״ו זצ״ל שכולם נבנו על חקירות כאלה
 בהוראות השרשים, תמצא מעדנים לנפשך ויתאמת אצלך במופתים ברורים
/  פי לא כמלות שאר הלשונות המלות העבריות כי חיות הנה, ובתוכן ה

 והנה אחרי בואנו עד הלום• נקל לנו לבאר למה נקרא הלשון הזה בשם
, אשר רבו בזה הדעות (י״א), ולפי דעתי כל ש ד ו ק  לשון ה
 לשון קדושה הוא הבדלת דבר מדבר לגודל מעלת הדבר הנבדל, וההבדל
 העצמי שבין הלשון העברית ובין שאר הלשונות הוא מה שאמרנו, כי
 גולן מעשה,אדם המה, והיא לבלה׳ הושפעה ממרומים ומקורה היא
ש ד ו ק  החכמה העליונה, לכן יאות לה השם המפואר הזה לשון ה
 להבדיל בין הקןרש ובין החול, .בין דבר אלהי ובין דבר אנישי. וכן־מה
 שקראוה לשון עכרית הוא ענין יורה ג״כ אל קדושתה ועל יקר תפארת
 גדולתה, כי נקראת כן על שם עכר בן שלח (י״ב) שהיה צדיק ונביא
 :ואחד מראשי האומה כמו שהוכחתי בביאורי (בראשית י׳ כ״א), וידוע
 שהאיש,הזה היה קודם בנין המגדל ובימיו היה• כל הארץ שפה אחת
 כעדות הכתוב, ולפי מבני ענר׳׳הטובים לא היו בין בוני המגדל ולא
 ככללו בעונש ההוא, לכן הלשון שבה היו מדברים בני עבר נשארה: על
 מתכונתה, ולזכרון הדבר 6זה בחרו לקרותה על שמו לשון עברי, א •פ
: ן - . מ

 (י״א) הו־מב״ם ז״ל נתן ס3ה לשס הזה, לפי שלא הונה בלש? ע3רית שס כלל
 לאיברי המשגל מלא ב.זמות מושאלים אך לא ידעתי מה קדושה
) שנהראתנן לפי שבה  יש בזה. והבחור נת3 (סי מסורות המס־רות מאמר ל
 נכתבו ספרי הקודש ודברי נבואה. אבל עדיין גא נתן טעם למה בחר .האל
 *לזיז עביית מבין שאר הלשונות לישן בה את תורתו שנעיור כן קנתה לה
 שם לפון הקודש? ובידאי לא תהיה כזאת על צד ההזדמן חליל?, ויותר
 נכונה דעת בעל מ׳זנה אביהם שסית הקראה כן לפי שמנית הלשון הוא הנורא

 ית׳ שהוא המקודש על כל קדושים. •

ת האומרים ששם עירי נגזר מעבר הנהר רחוקה מאד תן הפשט וחיני? ע  (י״ב) ל
 מתיישבת על הדעת, ואע׳׳פי שכתוב בעבר הנהר ישבו אבותיכם
 (יהושע כ״ד 3׳) מ״ע לא תסבול מליצת הלשון לקרוא בעבור כן לכל ?אימה
 3שם עברים, כי תלת עלר סמוכה למלת הנהר, ראיך יבא הסמוך בחסרון
 הנסמך? ועוד מה הודעה יש י:שם עבר, והלא לכל הנהרות שבעולם יש עיר
, ויותר ס י ן יעבר מכאן כמו שנזכר עבר הירדן עבר ארמן, מעבר ל א נ  מ

 היה נכון לכנות את האומה על שם הנהר עצמו, נמו הפרתמים שהם יושג*־
 עבר הנהר פרת.

La Leggedi Dio Tom, I ג C ובפירוש . 
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 מן השם הזה אנו למלים של״הק קדמה לבלבול הלשונות ולגולל מעלתה

 נשארה בלי בלבול ושינוי במשפחת בני עבר הצדיקים.
ך שהוכחנו היות ל״הק אלהית נמסך מזה שגם תורתנו הקלושה ת ע  ו
 היא אלהית, כי רק להנחיל תורתו התמימה לישראל הופיע
ן ואל חסידיו מ ע ל  ה״ית מתחלה הלשון הזאת לבני אלם, ובה לבר א
 דורלור, שהרי אילו לא היה הרצון לפניו ית׳ לתת לנו תורה מן השמים
 מוב לא היה צריך לברוא לשון אחת בלרך פלא, אלא היה מנית ברשות
 בני אלם שימציאו מלבם לשונות מלשונות שונות, כפי אשר יביאם הצורך
 לוו ההרגל למצוא, התבאר א״כ שהתורה אלהית מפאת הלשון אשר

 י בה נכתבה.

 ג')/ אופן נתינת התורה•
 המחמגן במה שקרה לישראל כאשר קבלו ההורה במדבר סיצי
 יוכרח להולות על אלהיותה, כי לא ניתנה התורה
 לישראל ע״י אמצעי ששמע הדברים מאחר, ואחר מאחר עד שיוכל אדם
 להסתפק באמתת דברי אחד מאמצעיים הללו, גס לא ניתנה אל קצי*
 3עס יחידי סגולה!הס יודיעו הדברים לכלל האומה, גס לא היה מת/
 קורה בדרך טבעי ובנוהג שבעולם, אבל במעמד הר סיני הנבחר היו
 0ש מאות אלף איש מלבד הנשים והטף, וכולם שמעו באזניהם קול אלהים
 קיים מדבר מתוך האש, ראו כבודו וגדלו וההר חרד ועשן, וקבלו בשמחה
 עול תורה עליהם, וכל זה בלי שוס אמצעי, כי אז הגיעו כלם למדריגת
, י׳)'/  הנבואה ככתוב הקהל לי את העם ואשמיעם את דברי(דברים ד
 וכן בסיפור מ״ת כתוב בעבור ישמע העם בדברי עמך וגס 3ך יאמינו
ם בך, כאומר לא בלבד ג ), והסתכל במליצת ו  לעולם (שמות י״ט ט׳
 יאמינו בי ובחןרחי, כי בודאי יאמינו מאחר שהם עדי ראיה ועדישמיעה,
 ואין ברור לאדם יוחר ממה שישיג בחושיו, אלא גם כך יאמינו שאתה
 נביא אמת ומעלתך גדולה יותר ממעלת כל שאר הנביאים, ואמונתם
 בך תהיה לעולם, באופן שאס יקום בחרבם נביא אן חולם חלום בזמן
 מן הזמנים וירצה להדיחם מהאמין באלהיות התורה לא יקבלו דבריו.
 ויפארו חזקים באמונתם לעולם, וכן אמר להם משה׳ כי לבעבור נסות
 אתכם בא האלהיס (שמות כ׳ י״ז), וכפי דעת הרב המורה בפירים
 הפסוק הזה, הכוונה בו לומר, זה אשר ראיתם היה בעבור שכאםי
 ינסה ה׳ אלהיכם אתכם לעתיד לבא להודיע ערך אמונתכם וישלח לכס
 נביא שקר שירצה לסחור מה ששמעתם, לא תמעד אשורכם לעולם
 מדרך אמת, כי כבר ראיתם האמת בעיניכם (י״ג). וכן אחרי המעמד

 ההיא

, שכפי משפצ הלשיז ד  (י״ג) ובפירוש הזה מלוייקמ מאל הגה לבעבו
v ה׳ 



רה מן השמים יח  חו
 ההוא ראו שעלה משה אל ההר ויהי שם ארבעים יום וארבעים לילה
 לחש לא אכל ומים לא שתה, וברדתו ראו כל העם כי קרן עור פניו
 על שיראו מגשת אליו, ובפרסום הגדול הזה א״א לצייר סוס חקר
 ודופי כי אין החי יכול להכחיש את החי, ולקץ ארבעים שנה אמר
 להם משה פנים בפנים דבר ה׳ עמכם (דברים ה' לי), לא את אבותינו
 כרת ה׳ את הברית הזאת כי אם אתנו אנחנו אלה פה היום כלנו חיים
, גי), כאמרו אתם בעצמכם עלים בדבר. אמגס נגד העדןת  (שם ה
 הזאת. לא היה גם אחל מהם שיכול להעיז פניו לומר, שלא כך קרו הדברים,
 הגם שידענו שאנשי דור;?מדבר לא היו ממהרים להאמין לכל לבר כמנהג
 הפתאים, כי פעמים הרבה כסו את ה׳ ככתוב ועל אנה'לא יאמינו בי
 (במדבר י״ר י״א), וינסו.אותי זה עשר פעמים (שם שם כ׳"ב), ממדם
 הייתם עם ה׳(דברים ט' כ״ד), ועכ״ז קיננו וקבלו עליהם ועל.זרעם
 לשמור ולעשות כל לברי התורה, יהולו. בנפלאות תמים דעיס באמרם
 הן הראנו ה׳ אלהינו את כבודו ואת גללו ואת קולו שמענו מתוך האש
 היום הזה ראינו כי ידבר.אלהים״את האלם.וחי(שם ה׳ כ״א), גם
 הודו בנבואת משה באמרס קרב אתה ושמע וגו׳(שם שם כ״ל), ומן
 היום ההןא והלאה לא בלבד האמינו במשה כשהודיע אליהם את דברי
, אלא אף כשהיה מדבר עמהם דברי ע$מו  ה׳ אשר שלחו ודבר בשם ה׳
. היו מאמינים באמונה שלימה׳שכל דבריו /  מבלי שיודפס שככה דבר ה
 מושפעים מהשם ב״ה, ורוח הקודש מדברת על שפתיו. ראיה לזה
 מסיפור דברי בני גד ובני ראובן, כי משה אמר להם האחיכם יבאו
 למלחמה וגו׳ (במדבר ל״ב״ו׳) וכל העכין כאילו מדעת עצמו ידבר,
, כי השיבו לו ויאמרו את אשר דבר ,  ועכ״ז הס הבינו שכך הוא רצון ה
 ה׳ אל עבדיך כן נעשה(שם ל״ב ל׳יא). והנה אין לומר שמרע״ה הטה
 את לב העם אשר ברגליו ברוב לקחו ובמתק שפתיו להאמין במה שאמר
 להם, כי הוא כבד פה וכבר לשון וערל שפתים, ועכ״ז האמינו בו כל
 עדת ישראל'כי הכירו באמת שהיה איש אלהים נורא מאוד, ובכל דבריו
 ומעשיו ובזיו איקונין שלו ראו ענין אלהי יוצא ממנהג התולדות, עד
, עכ״ז ,  שפרעה עצמו עם היותו איש זדון ורע מעללים שלא ידע את ה
 הכיר בלבו שיש בדברי משה ובמראה פניו ענין יוצא מן הטבע, כי
 לולי כן למה נתן רשות לעבדיו להכניס לפניו יום יום י איש עלג ןערל
 שפתים ידבר אתו משפטים ויוכיח עזותו ומריו על פניו? אמנם לכל
 המעלה הגדולה הזאת הגיע איש האלהים רק בעבור התורה אשר זכה
 ליתן אל בגי ישראל, גם כל הנפלאות שנעשו לישראל על הר סיני לא

 היו

 היה ראוי לומר 3ע3ור נסות אתכם 3לי למ״ל, או לנסות אתכם 3,י
 מלת 3ע3ור, אך פירושו: לאותו התכלית, ש3ע3ורו ינסה אתכם ,עתיד

 5א עתה האלהים.
 ג * עייז



ה מן השמים ר ו  ח
 . היו ל׳א בעבור התורה, א״כ אמת הדבר שהתורה הזאת היא אלהימ

 מצד אופן נתינתה.

) / ׳שלשלה הקבלה דור אחר דור*  ד,
 כמו שנמשך מופת ישר על אלהיות התורה מן הנסים שנעשו בזמן
 נתינתה, כן אופן שמירתה והשתלשלותה מדור אל דור היא
 ענין יורה על אלהיותה, וזה כי מזמן מתן תורה עד היום הזה, מסו
 יותר מג׳ אלפים שנה, יש בידינו להוכיח אמתת קבלתנו איש מפי איש
 באין הפסק, שלשלת אר־וכה וחזקה כברזל באופן שבא זה ולימד על זה
 וא״א שיתערב שקר ביניהם, כי מימות׳משה. רבינו עד עזרא.הכהן
 מפורשים אנשי הקבילה בצתובים, וממנו ואילך היה המקבל הראשון
 משירי כנסת הגדולה שמצגון הצדיק, ואחריו התנאים והזוגות הנזכרים
 במסי אבות צנד רבינו הקרוש, וממנו קבלו האמוראים עד לב אשי שבל
 נשלמו ארבעים דורות ממרע״ה ואילך, ואחריהן הגאונים והרנניס(י״ד),
 האחד מעיד על תבירו שהיה בדורו, וכולם קבלו זה מזה, סולם מוצב
 ארצה וראשו מגיע עד אדו] הנביאים שקיבל מפי הצבורה. והקבלה הזאת
 היא באמת פלא גדול מאיד y שעם כל אורך הגלות והצרות הרבות אשר
 עברו עלינו'במשך יותר מאלף ות״ש שנה והפיזור העצו־ן בכל קצוי ארץ,
 עכ״ז השאיר ה׳ צבאות לנו שריד ותקוה את ספר התורה ה)ה לפליטה
 ,גדולה עם כל הביאורים והאמונות והסודות שנמסרו עליו, וזה בהשיזלשלוי*
 גדולה כזאת מבריחה מן הקצה אל הקצה כל יהירות אמונתנו, היא
 חבל ארוך ותזק אשר על ידו נשאוב בללי התבונה מימי התורה מן

 הבריכה העליונה אשר במסילה העולה בית אלהינו.

 . והתכונן שלא קרה כן לכל מעשי המחוקקים הקדמונים ותחבולותיהם,
 . ולא לסברות הפילוסופים וחיבוריהם, כי עם היותם חכמים
 אשר מעולם אנשי השם, הנה נימוסיהם וסברותיהם לא נשארו לאד*
 ולמופת בכל דור ודור, אע״פי שהאומות ההמה נחו שקטו על אדמתם
 ולא טולטלו מקצה הישוב ועד קצהו, ואדרבא ראינו ברבות העתים
 נשכחו הדתות הראשונות וא,בד זכרם, והבאים אחדיהה המציאו חחחם
 לתות ודעות אחרות ויעשן להם שם בארץ עד אשר יבואו אחרים דנטלי
 דעותיהם ויחדשו סברות אחרות, זה דרכם כסל למו כל הימים, 'צי
 אי אפשר לשום נברא לחוקק משפטים צדיקים ישארו לעד ולנצת נצחים

 בידי

י  (ייף) עיין הרמ3״ם ז״ל בהקרמת חיברו, ום׳ טקילה להראב״ד, וס׳^צתמ מ
״ח.  וספ׳ יוחסין ושי הצרףללזנהה דף י*3, אמונת שנהיספ' י
ה  פ



ה •מן השמים, יט ר ו  ח
 ביד אומה אהת בלי שינוי ותדוש, כי כלל גדול הוא שמן הפעולות יודעו.
 הכחות, וכמו שהאדם אינו חי לנצח בעולם הזה, אלא. בבוקר יציץ וחלף
 ולערב ימולל ויבש, כן מעשיו אשר יעשה תחת השמש אינם נצחיים
 הכרס יכןוף באורך הזמנים, לכן בראותנו שתורת ה׳ תמימה נצבה
 במשך ג׳ אלפים שנה כצור חלמיש בין.גלי הים, ישחק לרוח סערה
 ולסופה כי תבא, ההרים ימושו הדורות יעבורו וכל מעשי בני אדם
 יאבדו, והיא תעמוד לעד ושנותיה לא יתמו, זה אות נאמן על היותה,
 מעשה אלהים , כי נצחיות החקים היא עדות. על נצחיות המחוקק,
 והנה מטעם זה טרחו ויגעו כל החכמים שבכל.לור ודור להגות יומם.
 ולילה בספר התורה הזה, וספרו ומנו כל הפסיקים והקינות והאותיות
 והחסרות והיתדות שבאו בה מה שלא נעשה מעולם על שוס ספר, כי

 נתאמת אצלם ההפרש הגדול שבין סער קורת משה ובין שאר החיבורים,
 מעשה .ירי אדם, דהיינו היותו אלהי ומושפע ממרומים, וע״י רוב
 שקידתם וגודל יגיעתם של בעלי המסרה זכינו ת״ל שהגיע לידנו כהיום
 ספר התורה נקי משגיאות וטהור מכל תוספת ומגרעת, לא כאשר על,
 הרוג יקיה לספרי ההריוניות מחמת קוצר ידעת המעתיקים וחוסר
 בקיאות הסופרים, שכמעט א״א לספר בלי טעיות הן בהחסר ממנו
 איזה מלות שהיו בו מתחלהJ הן בהתחלף אות אחת עם דומה לה, הן
 בהתערב בו דברים נוספים שלח כחבם המחבר, אבל תורתנו הקידושק
 נשארה תמיהה ושלימה בכל תנאי השלמות, לא חלו בה ילי ארס לשנות
 בה שינוי בקוס זמן מהזמנים, זולתי אנשי שכם הנקראים שמרונים
 $במרד ובמעל הזילו לשלוח יד בתורה בימי מנקה חתן סנבלט, ושינו
 בה איזה לבריס לתועלת עצמן, כמן כהר גריזים במקום בקר עיבל
 (לברים כ״ז לי), כמו שזכר הרב ז״לבי^קלמתן. אמנם מזה עצמו יצל!
 לנו מופת על שלימות התורה, כי כמו שלא עלתה ביל השמרונים לעשות
 אפילו שינוי קטן בתורה, שהרי מיד נתפרסם הדבר, וכל חכמי העולם
 קמו נגדם להוכיקס על אשל נגשו לבלע את הקודש, והוציאו בלעם
 מפיהם, כן בלי ספק אילו בלור מן הלורות היה קרב איש זר לנגוע
 בקצה אות אחת שבתורה נעשות בה שינוי לא היו מניחים אותו שומרי
 התורה לעשות כן. מוכח א״כ שלא היה אפשר בעולם להוסיף או לגרוע
 אפילו אות אתת בתורה, ולפי שהשמירה הזאת מכל טעות הוא לבר
 נפלא יוצא מכל הדרכים הטבעיים, לכן אמרנו שמאופן השתלשלות

 התורה דור אקר לור יש {הוציא ראיה נצחת על היותה אלהית.

 ה׳)/ קרבהאלהיפ אל ההולכים בהורת ה*
 כבר אמרנו שאין ברור יותר להמון בני אלם ממה שישיגו בחושיהם.
h לכן אס יראו אומה אחת שנתעלו קורותיה וענינה מקןרות * 



ה מן השמים ר ו  ה
 עס ועם, ושתכמיה וחסידיה ישיגו מעלה נפלאה יוצאת ממנהג התולדות

ק לעיני כל העם, בהכרת יודו. א  רפעלו נוראות גדולות בקרב ה
 שהסבה המביאה אותם אל המעלה הזאת היא סבה אלהילן. וכן להפך
 אם יראו שהאומה ההיא תרד־ פלאים ותענש בעונשים קשים עד מאד
 בעבור שעזבה חקיה ודתותיה שהיו לה, ושגם נפילתה היא בדרך פלא
 בהכרה יודו שהחקים ההם אשר עזבה הם חקים אלהייס, כי הדבר
 ידוע שהחקים והדתות אשר המציאו בני אדם לא יגינו בעד השומרים
 אותם הגנה נפלאת, ולא יביאו עונש נסי לנלוזים מהם. ומעתה אם
 נתבונן בקורות האומה הישראלית מעת היותה לגוי עד היום הזה,
 נראה שנתאמתו בה כל החנאים שזכרנו, כי הנה החסידים והקדושים
 אשר היו בנו בכל דור ודור ההולכים בתם וביושר אחרי תורת משה
 רבינו כצולל ממוקשות רעות בדרך פלא, ופעלו מופתים גדולים בפומבי
 כגון יהושע שהעמיד חמה ולבנה ברקיע, ואליהו ז״ל שהוריד אש מן
 השמים, ואלישע שרפה צרעת נעמן והחיה את המת, וכמו שהעיל
 נעמן כי יש אלדים בישראל, ומזה המין היו כל הנסים שעשו הנגיאיס
 והחכמים דור אחר דור, הכל באמצעות קדושת מנהגם ודרכיהם שהיו
 כפי התורה, ולא נמצאו כמותם בכל העמים, לפי שכל עניני האומות
 רק כפי הטבע הנהוגה לא יותר. וכן הבינהיוהשכל ורוח אלהים שנחה
 על אנשי התורה ונגלה עניניהם לכל רואה, כמו שתמצא ביוסף שפתר
 חלום פרעה בר״הק עד שהודה כי רוח אלדים בקרבו, ושלמה המלך
 שלא היה דבר נעלם ממנו, ראה הודאת מלכת שבא, וכן דניאל שכל
 רז לא אנס ליה, והודה נבוכדנצר ובלטםאצר די נהירו וסוכלתנח
 וחכמה כחכמת אלהין השתכחת ביה, ומזה המין כל הגבורות והמלחמות
 הקשות שנצחו מעטים את הרבים בדרך פלא, ומזה המין כל הנפלאות
 וההצלתות התלויות בזרע הארץובתבואות בבקר ובצאן ובפרי בטן, ומזה
 המין שכינת כבוד ה׳ בארצנו וירידת אש מן השמים ותאכל את קרבנותינו
 בלי נתינת אש הדיוט, וכיוצא באלה שהן למראה עיני כל אדם, והן
 נשגבות מדרכי הטבע, וכל הרואה אותם יודה שהן עכינים אלהייס,
 ובהיותו מוכרח להודות שמעשה העם הזה השומר התירה הזאת נשגב
 ונבדל ממעשה כל העמיס שחקקו להס חקיס מדעתם ובעצת חכמיהם,
 בהכרח יודו כי תורת העם הזה היא אלהית, כי לולי כן מאין הגיע
 להם העניןהאלהי. והסבצלמ׳ובדמות׳בתכונת׳ ובגוית׳שוים לצלם ודמות
 ותכונת וגוית שאר העמים, ואין הבדל רק בין המנהגים, כי עם זה
 שומרים התורה הזאת, ועמים אחרים הורת כל אחד בידו אין זה אלא
 שתורתינו הקדושה באה אלינו מן השם ב״ה, ולכן הנוהגים בדרכיה

 הם אנשי אלהים ושרי קודש, (ט״ו) ולעומת

ה ׳:מקום לדרוש על נודל ידיעת תנמינו:״י בעלי המשנה והתלמוד ונ׳ליממזם 0 פ ט ) 
 בכל ההנמו׳ הט3עיו׳ והלמוליו' והאלהיות, זלהונית במופתים של"

 היה



ם כ י מ ש ה מן ה ר ו  ה
מת זה אם נתקור אחריי קורות בני ישראל כשירדו ממעלתן והיי לעי  י
 למשסה ולבוזזיס בעבור כי לא שמרו ברית אלהים ולא אבו
 נלרכיו הלוך, נמצא שגם ירידתן היתה בדרך פלא, כמוישיבין הקורא
 3P המלתמות ליוסיפןן ממה שקרה להם בזמן חרבן בית שנילא,
 כהיתה מעולם מלחמה קשה כמוה בלכידת עיר אחת כמו שלחמו היהודים
 כאשר באה ירושלים במצור ונשפטו בה בתרבברעב ובדבר בשיעור כפלא,
 עד שנפלה עטרת ראשנו ויאבל חיל וחומה יחדו אומללו. והנה מי שש
 לו עינים לראות ולב לדעת בקראו הסיפורים הנור״אים ההם שהוגדו
 מפי איש אמונים שהיה כהן משות מלחמה ובעיניו ראה את כל הנעשה
 בימיו, יודה בהכרח שענשי האומה הישראלית יוצאים ממנהגי הטבע
 ואין זה אלא כי ה׳ הוגה על רוב פשעיה, על עזבם תורתו הקלהית,
 ופני ה׳ חלקם בארבע קצות הארץ לא כת טבעי ומלך בשר ודם.
 יותר מזה יתבונן המשכיל מה שקרה לעם". הזה בהיותם בגלות מפוזרים
 בין' שאר העמים המושלים בם והרודיס בם בפרך, איך מרדו אפ
 חייהם,בהעליל עליהם עלילות על לא חמס בכפם כדי להרגם ולהשמידם
 או לגרשם מן הארץ ולשלול שללם ולבוז בזם. גסי פעמים רבות בקשו
 לבטל דתם ואומנתם בגזירות קשות, עד שמנו בספרד בית דין אחד
 נשרוף כל אשר בשם ישראל יכונה, והנה כפי דרכי הטבע הנהוגים היה
 ראוי שמכובד הצרות האלה יד( ישראל מאד מאד• עד שברבות העתים תתפרד
 החבילה ויאבד שם ישראל מן החרץח״ו, כי איך תעמוד כבשה אחת
 ,אלפים שנה בין זאבים רבים ולא תהיה טרף לשניהם ? ואיה איפה
 'אומה בעולם אשר כל אנשי תבל התעללו בה ונתנוה למס עיבד רק
 ־בעבור דתה וחוקותיה ועכ״ז חשאר חזקה וקיימת באמונתה? והלא
 כל עוד שישראל שומרים אמונתם, מלכי הגויס הכבידו את עולם,
 .והס למשל ולשנינה גם בפי דלת ה£ס אשר בצלו מחלונניס, וחיים חיי
 נער ומצוקה כי אינם יכולים לעשות ברית אהוה עם שום אחד מהם,
 אבל אס אחד מיחידי האומה ימיר את דתו ויקבל עליו להאמין במה
 שהאומות מאמינים, מיל יסירו את עולם מעל צוארו, יגדלוהו וירוממוהו
 ויתנוהו חפשי כאחד הגבירים והיה כאזרח הארץ. ואנלו היו עושים כן

 לאחת

ם שעדיין נעלמו מעיני כל חכמי האומות י ר  היה אפשר להם בדרך נג3ע ליהג מ
, גולי נשפעה עליהם מן השמים רות -חנמה יתירה 3ע3ור ם ה  3ימיס ה
 נדקתס ולכתם 3תורת ה׳ שהיא תאיר עיני משחייה בכל החכמות, וגס מזה
 היה נמשך לנו ראיה נמלה על מלהיות התורה. אמנס בהיית הדרוש הזה נוגע אל
, ואנתנו מדברים געת רה- במעלת התורה שבכתב ס  ממלת התורה ש3על פ
ת ו מ  לכן בתרתי לעזוב עתה ההקירה העמוקה והרתגה ההיא , ואוני בזמן אתר נ
 י> את מלא:הי זאת, וימציזו דברי תן בעיני המשכילים,אוסיף שנית ידי אי״ה

ס לבבי. י ם עליה ולהרתע 5ה הדבור משר ע  ייתקור נ
 עיין



 הורה השמים
 לאחת מפאר האומות, אין ספק שבמשך איזה שנים יתעזוב-אמעתה
ש המועיל ק ב י ש ל  ותחזיק באמונת המושלים בה, כי כך הושם בטבע כ
 ויברח מן הנזק, ולמה בני ישראל לבלם בןחרים להיות בעבדות המל
 תחת שהיו יכולים להיות חפשים ? אמנם עינינו רואות כי גזע ישראל
, ואפילו  נטע שעשועים, על סלע חזק שרשיו יסובכו כארזים נטע ה׳
 כל הרוחות שבעולם ביאות ונושבות בו אינן מזיזות אותו ממקומו יאף
 אס בקרלומות באו לו לפאר סעיפיו ולליותיו מסביב, גזעו שורש באיז
 בל ימוט לעולם ׳ וזה באמת לבר נפלא באומתנו, לכן המתבונן בקורות
 בני ישראל יודה בעלכרחושישבעס הזה ענין אלהיולתם מרוממת ונשאת
 מדתות שחר העמים, ט כולן מעשה ידי אדם המה, אבל תורת משה
 רבינו היא אלהית ונצחיית, ומטעם זה ההולכים בלרכיה והנהנים
 מאורה יתעלו מכל,דרכי סטבע, לא ייראו משול כי יבא, והס סובלים כל
, כי.השם ב״ה מחסה לעמו  הצרות באומץ נפלא בלי לשקר באמונתו ית'
 ומגעם בעת צרה, וכאשר ישמרו חקיו יתחדש בלבבם טבע שני להתרומס
 ולהתנשא על כל המעשים שתחת השמש, והס יודעים כי כל הרעות
 הגופניות כאין נחשבו לעומת האושר הרוחני אשר אליו יקוו בלכתם

. ׳  בתורת ה

 ר) / יושר הדברים ־ הנכללים בתורה.
ל הראיות אשר באו עד הנה על אלהיות התורה נקראו חצוניות כי  כ
 לוקחו מענינים שהם חוצה לה, אבל הראיה הזאת היא פנימית,
 כי חוצבה מתוכן התורה עצמה, ולכן היא חזקה מכולן כי על ידה
 דברי התורה מעילין על עצמן שהם מפי אל עליון וא״א שיהיו מדעת
 אלם, אולם בהיות שנכללים בתורה עניניס מעניינים שונים ואין.ראוי
 לדבר על כולם כאחת כי אין להם יחס זה עם זה, נחלק הראיה הזאת
 למחלקות, ונוכיח אלהיות התורה הן מצד הסיפורים הן מצד הידיעות,
 הן מצד העתידות, והן מצד המצות והמשפטים שבאו בה, וראשוני:;.

ם. הנה כשנתבונן בסיפורי התורה נמצא ביניהם רי פו  מצר הסי
 פרטי דברים-שלא היה אפשר למשה לדעתם בלי סיוע אלהי, כי.
 .מי יגיד לו ד״מ מה נברא ביום ראשון שני ושלישי וכו׳ מן הבריאה ואז
 לא היה עדיין אדם בעולם? וכן מש ויאמר ה׳ לא ידון רוחי
 גאלם לעולם (בראשית ו׳ ג׳), ופסוק ן־יאמר ה׳ אל לבו לא אוסיף
 לקלל עול את האלמה (שם ח׳ כ״א) ופסוק ויאמר ה׳ הן עם אחל
), וכן פסוק וה׳ אמר המכסה אני מאברהם  ושפה אחתלכלם (שםי׳יא ו׳
 (שם ייח י״ז). איך ידע משה מאמר האל כלא היה מוסב לשום אדם
 אס לח שבא בסול השם ב״ה? גם איך ידע ששרה צחקה בקרבה ור*יא

 עצמה



א ה מן השמים כ ר ו  ח
 עצמה כחמה בלבר ? ושרחל גנבה את החרכים, ,כי יעקב ולבן
 לא ידעו מאוייהוהיא לא נתפשה בגניבתה, וגס אחד כןלא נמצא בכתוב
 שנגלה הדבר? ואל תבהל על פיך לחמר שמדעתו כתב. כן חלילה, כי
ל שאר סיפורי התורה מעידים על גודל ישרו וצדקתו *וענוחנוחל של  כ

 מרעי׳ה שכתב כל הדברים כפי אמתתס ולא היה חס על כבוד עצמו כמנהג
 כותבי קורות העתים המבקשים להקתיר מה שפוגם בכבוד עצמם.
 אבל אדון הנביאים לפי שהיה איש אמונים ואוהב את האמת אהבה עזה
 כתב בתורתו ויחר אף ה׳ במשה (שמות ד' י״ד), וזו עדות גדולה על
 ענותנותו, כי מי הכריחו להפר בגנות עצמו וכפי הנראה היה יכול
 להשמיט פסוקי זה מן החורה, כי הוא היה אז יחידי מנדבר עם צאנו
 אין איש עמו, גס לא נכרו בו אחרי כן אותות החרון אף ההוא. .יותר

 מזה מצאנו 'שכתב בתורה המראתו את פי ה׳ והעונש פהגיע אליו,
 בעבורה, שנא׳ ויאמר ה׳ אל משה ואל אהרן יען. לא האמנתם בי
 להקדישני'לעיני בני יכראל לכן לא תביאו וגו׳.(במדבר כ׳ י׳יב), וסיפר
 תפלתו שהתפלל על חטאו אע״פי שלא.נענה עליה שגא •ן ואתחנן אל ה׳
 וגו׳ (דברים ג׳ כ״ג), ובתוך התוכחות שהוכיח אתי;ישראל בשנת
 הארבעים הודה בפומבי את חטאחו אשר חטא, ולא בוש לומר לפני כל
 קהל ישראל וה׳ התאנף בי על דבריכם וישבע לבלתי עברי את הירדן
 (שם ך' כ״א), והנה הוא היה מלך, ובנוהג שבעולם שראש האומה
 יבקש להעלים חסרונותיו מעיני ההמון פן יקלו בכבודו ולא ישמעו
 עוד בקולו, ובפרט בבואו לדבר עמהס דברי כבושים על סרחונן שאז
 יחוש יותר פן יאמרו לו: גס אתה חולית כמונו אלינו נמשלת, אבל הוא•
 ע״ה לא תש לכל זה.כי רק אהבת האמת לנגד עיניו, והיה ענו מאד

ד התורה הס כפי האמת הברור, ^  מכל האדם, נמשך מזה שכל ספו
 .ולכן כל פרטי הדברים שזכרנו •למעלה, שלא היה אפשר לשום ן אדם י

 לעמוד עליהם ועכ״ז נכתבו בתורה, יורו על אמתת נבואת מרעי׳ה.

ד התבונן שאומות העולם סיפרו לנו התחלת החברה האנושית  עו
 וקבוץ המדיני כפי אומד הדעת ומסברא והשערה גרידא לא כפי
 האמת ואין לדבריהם יסוד שעליו יחקיימו, כגון •דברי הימים של היונים
 ושל הרומיים המלאים סיפורי שוא ומדוחים מגבורות אליליהם ומדברי
 הוללות שפשו, דבריהם ישא רוח וחין בהם ממש, אבל סיפורי התורה
 הולכים על סדר נכון ומודיעים לנו איך קרו הדברים באמת, והנםיון
 יוכיח גס בימינו שהם כולם דברי אמת, כי הנה, סיפרה . התורה
 שבתהלה היו בני אדם בתכלית ההשחתה ?מדותיהם ורדפו אחרי החמס
 והזמה, ונתנם הסבה לזה באמרה וכל יצר מחשבות לבו.רק רע כל
 היום (בראשיתY ה׳), דהיינו ששתתו מאד בעבור כי נהפך מצב לבב
 האדם אקרי חטא אדיהר, ותחת שהיו-ציורי'לבו טובים בטבעם עתה
 הם רעים, וכ?ר הוכחנו אמתת הענין הזה בניאורנו על.פרשת

 ־ ־ בלאבית



 חורה מן השטים׳
 בראשית, ועינינו ־רואות כהיום שלב האדם נוטה אל הרע לולי יתגנל
 יעל יצרו הזונה וילחם בו להתהזק ממנו. עוד סיפרה התורה איך
 נתחייב הדור ההוא כליה, ורק נח זכה להנצל מן המבול, זהנה פלא
 המבול גדול מאד, ולזה בקשו המכחישים להטיל בו ספקות, אמנם
 נשארו גם בדורות האלה אותות וסימנים בחבל םיוכיחו על אמתתו
 .בראיות חושיות שא״א להכתישם, כגון העצמות וחלקי הח>ות והדגים
 שנתקשו והיו לאבן [Petrificazioni] הנמצאים מעת לעת בראשי ההרים
 הגבוהים ורחוקים מאד משפת הים כשחןפרים בהם, וגס בתוך אבני
 שיש הקשים וצורי החלמיש נמצאו לפעמים חלקי דגים -כאלה, אולם אין
 דרךלהמלט מקושיא זאת: איך באו שם הדגים ההמה? א;< לא באמונת
 המבול שאז גבהו המיס וינוסו ההרים, ונמוחו קצת האבנים וביניהם
 נתערבו התלקיס מפגרי הבהמות שמתו במבול, כמו שהאריכו על זה
 כל חכמי האומות. אח״כ סיפרה התורה רשעת אנשי דור הפלגה וענשס
 המופלג שהיא ההפצה בכל קצות האח ככתוב ויפץ ה׳ אותם משם על
 פני כל הארץ(בראשית י׳׳א ח׳), ולדעתי הודיעה התורה בזה איך
 נתיישבו בני אדם במדינות הרחוקות מאד מארן שנער אשר היו אז שם,
 כגון בארצות הדרום של חלק אפריק״ה ובקצה הצפון ש( חלק אזיא״ה
 ואיבמפ״ה, וכן בכל חלקאמיריק״ה, אשר רבים שאלו: איך ומתי ולמה
 נתעוררו ו)נשי חבל לפזר רגלם במרחקים ולהתיישב אנה ואנה רחוק
 מאד זה מזה? והלא עוד היום יש באמצעית הישוב מדברות גדולים
 ויערים ובכרים רחבים בלתו מיושבים אשר בהם יוכלו להתישב ? אמנם
 •גזירת ה״ית הכריחם לזה, כי הפיצם באפו ובחמתו מן המקום ההוא
 ונתן בלבם לבקש להם מושב בכל קצות הארץ, וכלשון הכתוב שאמי
 על פני כל הארץ, ומן ההפצה הזאת נולדו השינויים הרבים הנמצאים
 כהיום בתכונות ומזגי בני האדם, כמו שדברנו על זה בביאורנו. אחרי
 כן סיפרה התורה עונש אחר נורא מאד שהביא ה׳ על סדום ועמורה
 בעבור רשעתם, וגס רשמי קפלא הזה נשארו עוד היום בעולם, והוא
 הים שהתהווה ממהפכת הככר, ושמו ים המלת כנודע, וכל תכמי
 האומות שעברו עליו העידו שראו עמודי קיטור או עשן העולים לפעמים
 מתהומות הים הזה, ואמרו שהוא מזיק וגורם חלאיס גדולים, גם סיפרו
 דבר מתמיה מתפוחי סדום, והוא בי הפרי הזה מבחוץ אדום ותאוה
 לעיניה, וכשממשמשין בז יתמעך והיה לעפר שחור, עוד זכרו כצינ
 מלת שראו סמוך לים ההוא, והערביים היושבים שם אומרים שקבלה
 בידם מאבותיהם כי מצבת זו היתה לפנים אדם, הרי לך עדי ראיה על
 אמתת הסיפורים הכתובים בתורה, וכן הצור שזכר הכתוב שממנו יצאו
 מיס בתורב עודנו שם במדבר ההוא, והרואים אותו העידו שניכרים
 בו אותות הפלא, כמו שזכרתי בביאורי(שמות י״ז ו׳), מכל זה אתם
י איו סיפורי התורה• הקדושה מתאימים עם המציאות בכל חלקיהם מ * 

 שבענור זה אמרנו היותה אלהית מצד הסיפורים הכתובים בה •



ב ה jb השמים כ ר ו  ח
 מצד הידיעות. באו בתורה ידיעות סא״א שיודעו לאלם גנוז סבלו
 ובינתו יהיה המבין שבמבינים. מזה המין הוא סוד
 העיבור, כי ידוע שאין ביד שום אדם בעולם לידע מדת שנת החמה
 בחשבון מדוקדק, והרבה טרחו חכמי האומות לעמוד על חשבון זה,
 ילא עלתה בידם, כי הקיסר יוליוס לרומיים גזר אומר שמדת השנה
 היא שס״ה ימים ושש שעות, אך הבאים אחריו הרגישו טעותו ומצאו
 שהאריך מדת השנה יותר מהראוי, ובאמת גדלה כ*כ טעות יוליוס עד
 שבשנת אלף תקפ״ב לחשבונם נתחברו הדקים לשעות .והשעות לימים
 ויהיו עשרה ימים לאחור, וצפלה חקופת ניסן ביום י״א מארצ״ו תחת
 אשר ראויה להיות נכ״א בו. אז קם האפיפיור גריגוריאו השלשה עשר
 והקים מדת השנה אל שס״הימים ה׳ שעות ועוד איזה חלקים, אך
 בחלקים האלה נשתנו הדעות ואין יודע לצמצמם, וכזה קרה למדת חדש
 הלבנה יגששו מסברא לסברא ולא יכלו לדקדק במדחה (ט״ז). והנה
 התורה צותה שיהיו מועדי ה׳ תלויים בסיבוב הירח וגם במהלך השמש,
 כי הפסח צריך שיהיה בניגוד הירח, גם צריך להיות בחודש האביב
 התלוי בשמש, חג השבועות נמשך אחר הפסח לקץ שבעה שבועות
 וצריך להיות בעת בכורי קציר חטים, וחג הסכות יהיה בניגוד הירח
 וגם יהיה בעת האסיף התלוי בשמש, אמנם לקבוע המועדים האלה
 בזמנם הראוי, צריכים אנו להשוות בין שנת החמה לשנת הלבנה,
 אך בהיות שמשפט ההשויה הזאת בלתי אפשרי לבינת האדם, איך צותה
 התורה לקבוע המועדים ע׳יפי מהלך השמש וסיבוב הירח? ועכ״ז
 אנחנו עושים מועדי ה' שנה בשנה נומנם הראוי, ואין אנו טועים
 בחשבוננו להקדים או להאחר אפילו רגע, כי הדבר־ברןר ואמתי שאילו
 בדורות שעברו נפלה טעות קטנה בקביעות המועדים אפילו טעות רגע
 אחד, במשך ג׳ אלפים ש9ה היו מתחברים הרגעים לשעות והשעות
 לימים והימים לחדשים, עד שבדור הזה היינו עושים חג הפסח בתוך
ז וחג הסכות בתוך החורף, או להפך פסח בחורף וסכות בקץ, ?  ה

 ומאחר שבערנו אינו כן, ברור הדבר למפרע שמיסדי קביעות המועדים
 קלעו אל כקורס האמת ולא טעו בחשבונם אפילו מעות רגע. ועחה
אל שנית איך היה אפשר לקדמונינו ז״ל לדקדק החשבון הזה־ שהוא  א׳̂
 חוץ לגבול בינת האדם? אין זה אלא שאלהי עולם ה׳גילהסודהעיבזריס
 למשה עבדו ומסר לו בנבואה תקופות המאורות ושאר הידיעות הנלוות
 לזה י והנה עוד היום בחסד האל יש בידינו קצת מהסודות האלה אשר
 עליהם התפלאו כל חכמי החומות נאמרםשזה ענין אלר\, כמו שהתוכן
 הגדול בטולומיאוס הודה שהם ראיה על הנבואה שהיתה בישראל, כי
 קבלני שממולד למולד יש כ״ט ייב תשצ״ג, אשר מזה יוצא שיתרון של

 . שנה

f'ט״0 עיין כל הדגוים האלה גאדונ־- גם׳ הכתמל מטה ון 
 דורשי 1



^ ׳ י מ ש  תורה.: מן ה
 שנה פשוטה הוא 7׳ ח׳ תתע״ו, ושל שכה מעוברת ר\ כ*א.תקפ״נו>
 ויתרון של כל מחוור ומחזור הוא ב׳י״ו תקצ״ה, והמחזור הזה סל י״ט
ו חדשי  &נה יכלול• תעיד ז׳ שכיס מעוברות כי במספר זה מן השנים נשקו
 הלבנה עם שנות החמה, וכן ידע?{ בקבלה שהמולד הראשון'של שנת
 תהו בתחלת הבריאה היה בהר״ד (יין) שהוא יסוד ועיקר לכל חשבון
 המולדות. הנך רואה שהחשבונות הללו אשר בא היאות והמופת על
 אמתתן לא היה אפשר להמציאם בכת בינת האדם, לולי נודעו בנבואה
 מן השם ב״ה׳, ובעבור.זה צותה התורה החדש הזה לכם ךאש חדשים
 (שמות י׳יב ב׳) אשר בא עליו בקבלה שהוא מצות עשה (יח) , ואחן״ל
 הראה הקב״ה למשה לבנה בחידושה ואמר לו כזה ראה וקדש, וכן
 בבריאת העולם כתוב והיו לאותות ולמועדים (בראשית א׳ י״ד), ולא
 היה נודע לנו איך ישמשו •המאורות לאותות ולמועדים לולי גילה הי״ת
 למשה סוד העיבור, וממנו נמשכה •הידיעה הזאת בקבלה דור אחר דור,
 כמו שרמז הכתוב באמרן ומבני יששכר יודעי בינה לעתים לדעת מה
 ייעשה בישראל(ד״ה א, י״ב ל״ב), כי הם היו קובעים החדשים ומעברים
 השנים כפי הסודות והכללים שקבלו מאבותיהם עד הל״מ. אמנם אם
 לא יספיקו׳ לך הרמזים שזכרתי ועל כל פנים תשאל ראיה נצחת מדברי
 הכתוב עצמן על אמתת סוד העבור שבידנו, תמצא המופת הזה בפרשת
 נת בזכרון משך המבול, שמענו ואתם לע לך. ידוע שהמבול,התחיל
 בשנת שש מאות־ שנה לחיי נח, כי כן כתוב (בראשית ז׳ י״א), זהיתס
 השלמתו. בשנת תר״א לחיי נח, שנאמר ויהי• באחת ושש מאות שנה(שם
 ח' י"0, זאע״פי שלא אמר •בפירוש ויהי באחת ושש מאות שנה לחיי נח
, בי מבריאת העולם כבר עברו אז אלף ותרנ״ז  מוכרת הוא׳ שהדבר כן
 שנים, ומאין יתחילו התר״א שנים שןכר הכתו{ אם לא מן השנה שבה
 י - נולד ׳

ה  (י״ז) דורשו רשומות הורו לנו שמולד 3הד"ר נרמז בתורה בתיזילת לגויה מ
 האופן: ב׳ של 3ראשית, תספור ממנה מ״3 אותיות.ותמצא ך,' של
 מלת ובהו, תספור ממנה מ״3 אותיות ותמצא ך׳ של מלת ויממר,
 ^תספור •ממנה ת״3 אותיות ותינ׳א ד׳ של מלת ויבלל, וטעם ספירמ
 ^מ״ב אותיות לא פחות ולא יותר כנר נת3ו המר,ו3ליס, והוא מ?וד ^

 ליראיו. ׳הנך רואה שכל ד3ר הטון או גלול רמוז בהורה, והנס ני
 המתפלספים יאמרו שאין מופת חלא רמז בענמק, ואפשר שהאותיות ההמה
 באו 3תקרה על הסדר ההוא 3פרשת בראשית, הנה איש השכל יולה שאין זה
 • מקרה, כי הד3ר זר על מאי שיבואו ד׳ אותיות בהריד בתחילת התירה ליס*
 ובסיפור בריאת האור דוקא, ו3מרחק מ״3 אותיות לוקש ׳ ישיל זה לא יהיה
 דק מק-־ה, ואעפי״כ יסכיס המקרה ההוא עם אמתת ל3ר ׳.זחל שנא היה
ן וומ י היהומן ן ו נ ן י 3 ן  : אפשר לשכל האנושי להמציאו, אין זה אלא עקשות ל
 גי יסופר שאם ישפוך אדם כלי מלאי ליו עלי נייר ל3ן בלי כונה, ימהיי יי
 י ־במקדה על בנייר ההוא שיר מפומר ונפלא במשקל ובחרוזים וברוממות המחשבות
- והעשתונות? התוש3 כן בשנעון ינהג, ועכ״ז וונל המתעקש לומר שהדבר
•• -  אפשרי, כן הלבד הזה.

 (י״ךן) ־ עיין.הראב״ע זיל ומהר״י אברבנאל מל נסוגן זה. ובפרט
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 נולד נח ז יוצא''מזה שמשך המבול יהיה שנה.'חמימ^5^"אמנס^הכתוב
 לא הסתפק בהודעה הזאת אבל, חזר ומכה ג״כ הימים', ואם תחזור אחר
 מספר הימים ההם' תמצאישהתחיל המבול'בי״ז לחפון שנא׳ בחדש השני'
 בשבעה עשר יום לחדש ביום הזה נבקעו וגוי(שם ז' י״א), וסיים בכ״ז
 לחסון שנא׳ ובחדש השני בשבעה"ועשרים"יום לחלש יבשה הארץ(שם

 יזיי׳׳ל). הרי שהתמיל המבול י׳יב חלשים וי״א יום, כי יום י״ז עצמו,
 שבו התחילו הגשמים ויום כ״ז עצמו שבו יבשה הארץימן המנין^ א״כ'
 יתרים על שנה אחת י״א יום, ולפ״ז מה צורך היה להגיד'שהתמיל המבול
 שנה אחת, מאחר שאינה שנה תמימה כי יתרים עליה י״א יום? ועול
 הלא הדבל יידוע מחשבון החלשים ומה תועלת י למכות." לחלשים וגם
 לשנים? אולם כלל גדול הודיע לנו הכתוב בזה, והוא שאין ללבנה
 שנים ואין נחמה חלשיס, ובכל מקום שנזכר חדש הוא לחשבון הלבנה,

 .וכשכזכר שנה הוא לחשבון החמה, אשר על כן אין שנת החמהמחוברת,
 מי״ב חדשי לבנה דוקח, אלא נוספים עליהם עוד י״א. יום, ולפיכך
 הודע הכתוב שהשמיד המבול שנה תמימה ללמדנו שהיא שנת החמה
 של סס״ה ימים, ואח״כ הודיע שהתמיד י״ב חלש וי״א יום'ללמדנו מדת
 'החדש ללינה, ושאין י״ב חדשי'לבנה שוין לשנת החמה, אלא אם חחלק
 השס״ה ימים שזכרנו לחדשי לבנה (כפי משך חדש הלבנה המקובל בידינו
 'שהוא כ״ט י״ב תשצ״ג) יצאו לך י״ב.חלשים, ונוסף .עליהם י״א'יום
 שבהם יתירה שנת החמהעלשנתהלבנה, ואלה הם הי״א יום היוצאים

 . מחשבון הכתובים המלברים .בחדשי הלמה, והבן.

 עוד מן היליעות שאין בכת בן אלם להוציאם. מדעתו, הוא ענין
 הבהמות הטהורות והטמאות, כי התורה נתנה ב' סימנים
 לבהמות הטהורות והם מעלה גרה ושוצןעת שסע פרסות, והזכירה
 .עשרה מינים בעלי שני סימנים שהורים, שהם.: שור. שה כשבים,
 שהעזים, איל, צבי, יחמור, אקו, לישון,. תאו, וזמר* מזה נבין
 שאין בהמות מותרות באכילה אלא אלו העשרה, ועכ״ז חזר הפסוק
 וכלל ואמר וכל בהמה מפיסת פרסה ושיסעת שסע שתי פרסות מעלת
), צמשך מזה. שכל בהמה ׳  גרה בבהמה אותה תאכלו(לבדם י״ר ו
 בעלת שני סימני טהרה היא אחת מעשרת המינים הנזכרים, ואין בכלל
 אלא מה שבפרט. אחרי כן אמר שבין כל שאר בהמות נמצאו רק ל׳
 מינים בעלי סימן טהרה אחל בלבד, שהם חזיר, שפן, גמל, וארנבת,
 והודע שהם טמאים, ואין לך מופת גלול מזה שהתורה מן השמים,
דע למרע״ה שלא נמצאו בכל המון ?היות והבהמות  כי לולי כן מי הו
 שהן מקצה הארץ ועל קצהו ובאיי הים הרחוקים על אפסי ארץ רק
 עשרה מינים בעלי ב׳ סימני טהרה, ודק ל׳ מינים בעל^ סימן טהרה
 אחד? ואיך ערב לבו לכתוב כתורתו לבר כזה ובימיו עליין לא נגלה

 חלק



 . ; יחורה מן הישגים
 סלק התבל הנקרא אמירירןה, ומחר יבא החולק וגילו מין אחל עשר
 בעל שני.סימנים 7 טהורים או מין חמישי בעל סימן אחל,
 ויעיל החוש שלברי התורה בטלים חייו ? האם תאמר שהיה משה רבינו
 נוסע בכל המרינות והיעלים והמדברות לארבע רוחות הנזמים ובלק את
 כל המינים?.אין זה אלא לברי הוללות, ומאין ילע שמצא כולם ? ולא
 ראינו אינה ראיה! — והכה אל יתעקש אלם לומר שמשה כתב כן
 מאומל הדעת,.וקרה.מקרה שנתאמתו לבריו כי המציאות הסכימה עם
 מה שכתב, ושעכ״פ לא ידע משה תולדות כל התיות והבהמות, כיזם
 יהיה לרך.עקשיס ונגל טבע כל בכי אלם, לפי שאס ירצה אלם לבלות
 מלבו תורה תדשה.ויתפוץ שכל בני אדם יאמינו בה, בוודאי שלא יכתוב
 בתורתו דברים שהוא עצמו מסופק בהם, כי ירא פן יוכתשו דבריו מן
 המציאות ומתוך כך לא יאמינו גם בשאר הדברים שכתב, אלא יברת בלי
 ספק מן.הסכנה הזאת שאין בה.שום .תועלת וקרובה להפסד, כי מה
 היתה חסרה תורתו אם יחדל מהביא בה כל סימני החיות והבהמות ?
 ועכ״ז ראינו שמשה רביכו קצב מספר הבהמות בעלי סימן אחד ובעלי
 שני סימניםבפרעיסמיוחדים, ואמר בפשיטות שרק ארבעה אלה, חזיר
 שפן גמל וארנבת, הם בעלי סימן אחל, ורק העשרה שזכר הס בעלי
 שני סימנים. —־ אולם מיום נגלתה תורת משה ע״ה עד היום הזה
 קמו מכל האומות אנשים זדים ממציאים טענות והקשים לבטל דברי
 התורה, ואין,ספק שבתוך המספר הרב מן הכופרים היה מי שטרח
 למצוא בהמה חמישית בעלת סימן אתד ובהמה אתת עשרה בעלת שני
 סימנים (י׳יט), ואם ימצאוה מי היה יכול לעמוד כנגדם אחר שהיא
 טענה שהחוש מעיד עליה ? אבל עד היום הזה לא מצאו ועד נצח לא
, והיא ,  ימצאו בהמה או חיה כזאת, כי אדון התורה הוא יוצר הכל ית
 ?ודע מספר מיני הבהמות שברא בעולמו, ודמותן תבניתן סימניהן
 וסגולותיה!. וזה באמת מופת ישר על היות התורה מן השמים, והן
 אמרו. חז׳יל; (ספרי פ׳ ראה) אך את זה לא תאכלו וגו׳ א״ר עקיבה וני
 משה קניגי ובלסתר היה? מכאן תשובה לאומרים אין תורה מן השמים•

 >nj־ ידיעות אחרות יש בילינו היום בחכמות למודיות ומלאכת מעשה אשל
ל נ  חכמי האומות נחלקו מי היה הראשון שהמציא אותם, ואימתי נמצאו, ו

 מה

 (יט') ׳ובפרט נהיות עיקר השתדלותם של ממני הנובע האתרוגים ללרוש ולחקיר
ן  * אחר מסהר הבהמות ונובעיהן ותולדותיהן וההבדלים שבננ מ
נמה ספרים הוציאו לאור על ענינים אצה, ומדי סג־י ו  ומין, ונמה טלחו
ס י י ג י ת ו י י ח ת י מ ה ס במדברות דסןקית לבדות אחיי ג ל  בשנה מפזרים מ

ע י  זנתממ מנאו גדורות האלה מינים ה־בה למאות ולאלפים, שלא היו מ
ים: נ  (קלמו

 כדאמרו



ד  הורה מן השטים כ
 מה שכתבו בפנינים אלה הם דברים מסופקים ובדיו סבלא גרידא;
א יסכימו כולם בלעת אחת, וכל כותב פונה דרך לעצמו, אמנם ס ל  ג

 ההורה הקדושה חהל אור בין המחלוקות האלה, והודיע לגו סהיא
 עצמה מקור ומוצא כל החכמוח, הט אזנך ושמע. ראשונה בדרך כלל
 כל מלאכת מחשבת ומעטה אומן נתן הקב״הבלב בצלאל ואהליאב לצורך
 מלאכת המשכן בתכלית השלמות ככתוב ואמלא אותו רוח אלהים בחכמה
; ( ׳  בתבונה ובדעת ובכל מלאכה ולחשוב מחשבות וגוי (שמות ל״א נ
 ואז זכה פתאום להמציא צורת הכלים ותבניתם אשר להם יצטרכו כמה
 וכמה ידיעות יקרות, כמו צפוי הכלים והבדים זהב טהור, ציור
 הכרובים על הכפורת מעשה מקשה וכן, כל המלאכה הנפלאה של
 המנורה, ריקוע הזהב והאריגה והרקימה והיריעות כרובים מעשה
 חושב, והפרוכת הנכבד מחוט כפול כ״ד, ומה מאד היה צריך חכמה
 גלולה לבגדי כהונה לאפוד ולחושן, והעולה על כולנה פיתוח האבנים
 היקרות שבחשן ושל אבני השוהם, באמת מלאכה נכבלתמאל, וכמה
 כלים צריכים לה, ובצלאל אשר עליו השפיע אלהים את- רוחו הטובה
 ידע והצליח בכל המלאכות האלה אע״פי שלא היו עדיין נזלעות בעולם׳׳
 למדנו מזה שאבי כל החכמות הללו ןממציאן הוא הבורא ית׳. יותר
 מזה אם תדקדק בדרך פרט בכל מלאכת מעשה תמצא שהתורה הודיעה
 אותנו התחלתם והמצאתם כפי האמת. ד״מ מעשה •הזכוכית הלבנה
 [Vetro] שחכמי האומות יייהן המצאתו לאנשי צור וצידון לפי שהיו
 הראשונים שעשו בה סחורה כפי הכתוב בספריהם, הכה התורה
 גילתה לכו אופן עשייתה שהוא מן החול ומי ומי המוצאים אותה, וזה
 בברכת משה איש האלליס שאמר לזבולון קולס מותו כי שפע ימים
 ייכקו ושפוכי טמוכי חול(לברים ל״ג י״ט), רצה לברכו בשפע ימים כלוי
, ם  שיתעשר ממשאו ומחכו שעיקרו הוא בהביא מיכי סחורה לרך 1
 להוסיף לברכו בסגולה נפלאה שתהיה בארצו, דהיינו שהחול שלו יהיה
 חשוב מאד וראוי לעשות ממנו זכוכית, וניבא עליו שבניו יהיו בעלי
 החכמה היקרה הזאת באמרו ושפוני טמוני חול, וזה דרך מליצי שהעושר
 יהיה טמון אצלם בחול ובלתי נודע לזולתם (כ׳). והנה בהיות שבט
 זכיליןסמזך לצור וצידון מכרו את• הזכוכית לאנשי המדינה ההיא המרבים
 אז בסחורה, והם הביאו אותה לארצות רחוקות ועשו להם שם בה. וזו היתה
 ג׳׳כ כונת יעקב אבינו כשבירך את זבולון ואמר וירכסו על צידון(בראשית
 מ״ט י״ג), כי לפי הפשט מה ברכה היא זו? אלא רמז שיתעשר
 במכירת הזכוכית לבני צילון בהיותו קרוב אליהם. וכן כתב היוסיפון
 לרומיים (בי״א למלחמותיו מאמר ט׳) שחול של נהר בילוס היה טוב
 מאד לעשות ממנו זכוכית לבנה, והנהר הזה היה בחלקו של

 זבולון

. י  (כ) כדאמרו סזיל 3פ׳ עיסות הבגת וגפ׳ י,מא ומגילה ןףז



 הורה מן השמים
 זמלןן, 'וכזה פתנו״גם חכמי האומות פליניאןי כןפר'ל״ו מאמי נ״ת,
׳ הפקוק וספוני טמוני . גס יב״ע בתרגום י י ׳  ושאציטיוספר ה
, חול כתב*. ומן חלא מפקין אספקלרין ומכי זגוגיתא> וילוכג  י
 שמלת זגוגיתא עניגה זכוכית כראיתא בפ׳ אין עומלין אייתי כסא
 דזוגיתא ותבר קמיייהו. וכשנתישבו בני ישראל על אדמתם והי הניח להם
 מכל אויביהם מסביב שהיה זה בימי סלמה המלך, נתנו על לבם
 להשתלם בכל מלאכת מעשה, והתחילו להשתמש בזכוכית שהמציאו
 אליהם בני זבולון, והראשון שעלה על דעתו לשוס הזכוכית על חלונות
 הבתים׳ כדי שיכנס בהם האור וימנע הגשם והרות מלבוא שמה,
, ,  ימצאנו שהיה החכם מכל אדם שלמה המלך ע״ה בבנותו'הבית לה
 כי כן כתוב ויעש לבית חלוני שקופים אטומים (מ״א ו׳ ד׳), וכפי מה
 ןןפירש שם מהר׳יי אברבנאל ז׳יל היו החלונות מזכוכית כמו שנוהגים
 בימינו, וזהו פירוש שקופים אטומים, שקופים מלשון השקפה והבטה
), בעד החלון נשקפה (שופטים  כמו־ וישקף אבימלך (בראשירן כ״ו ח׳
 ה׳ כי׳ח), והכינה שהיו החלונות בהירים כי על ידם היו יכולים לראות
 ולהשקיף מה שבחוץ, אבל עליז לא היו פתוחים לגמרי באין דבר מגין
 עליהם אלא היו אטומים וסתומים על ירי דבר מקשיי ומדובק ־ שהיה
 מונע הרות מלהכנס, וידוע שבזכוכית יתחברו שני התנאים האלה,
 דהיינו ההשקפה והסתימה, הרי המצאת הזכוכית מן התורה. וכן
 בעברך על דלתות התורה וסיפוריה הנאמנים יתברר לך שמקור כל
 •החכמות היה.באומתנו, ושממנה נתפשטו את״כ בכל העולם, לדוגמא
 עבודת האדמה למלנוה מקין ומנת, ונשתלמה המלאכה ההיא בימי
 האבות, כי אביהם ידע הזריעה והטחינה והרקדה והלישה והאפייה
 ונתןיפת לחם'לאורחיו, גם נטע אשל שהוא יער צומת עצים.והיאתכמה
 .גדולה, ׳ובימיו זרעו גם הזרעונין כנראה מנזיד העדשים של יעקב.
 למדנו רעיית הצאן מהבל ומיבל, ויעקב היה שלם במלאכה זו כי הכיר
 טבע הצאן ולדתם, וראיה לזה שימת המקלות והמנתה ששלת לעשו
 'אתיו, גם פלעה רצה לשוס את בניו שרי מקנה על אשל לו, לפי שראה
 אותם בקיאים מאד בענין ההוא. למדנו אומנות במתכות מתובל קין,
 ובימי אברהם כבר ידעו לעשות מאזנים שנא׳ וישקול אברהם לעפרון
 (בראשי׳ כ״ז ט׳יז), גם היו לו כלי זין למלתמה שנא׳ וירק את חניכיו
 (שם י״ד י״ל), ׳וגרזן לבקע עצי העולה ומאכלת חדה לשחוט את בנו,
 ורבקה יצאה וכדה על שכמה כדרך שנוהגים היום, גם ידעו לעשות
 נזם וצמידים וכלי כסף וזהב כנראה מסיפור המתנות שנתן אליעזר
 :ללבקה, וליהודה היה חותם מפותת. למדנו הכמת המוךק״ה מיובל,
 ׳ושגבה'מאל המלאכה ההיא באומתנו, כי בימי יעקב היו להם ב׳ מיני
 כלי ניגון, כלי הכאה וכלי מיתלים, וכבר הרכיבו המליצה עם הניגון
 ועשו שיליס, שנא׳ ואשלחך בשמחה ובשירים בתוף ובכנור (שם ל״י*
קריעת ים ה 3 ק « ; ד כ ן ק י ר ס ה ן ע ן ג י נ 1 ה ר ב ם ק ד ז מ ע , , גם 3 (* ,  ל



ה  חורה מן השמים כ
 ס1(<, וכשהיו במדבר בא להם הצווי על עשיית םופר תרועה וחצצרות׳
 כםף, והבדיל הכתוב בחצוצרה שני מיני השמעת קול, כי פעם צוה
 והרעותם בחצצרות, ופעם צוה תתקעו ולא תריעו. למדנו מלאכת
ן מקין שבנה העיר הראשונה, ובוני המגדל לבנו לבנים, והשם לימד  המי
 לנח בנין האניות אשר לזה צריכות־ ידיעות רבות לעשות בה ממרין במרה
 ,ידועה'ולחבר תלקי התיבה היטב ולכפרם בכופר, חפירת הבורות היא
 ג״כ הכמה יקרה ונודעה. לאברהם. מלאכת החניטה צריכה ידיעות
 הרבה ויוסף ידעה. גם מלאכת הסתורה ומשא ומתן נודעה כבר
 לאבותינו, כי אברהם שקל השקלים לעפרון עד שהיו עובר לסוחר,
 וזה יורה על בקיאותו, גם היה כבד מאד בכסף ובזהב, א״כ ידע
 להשתמש בו׳ וחכמי האומות לשקר ייתסו מציאת הסוחרות לאנשי־
 אפריק״א, אך באמת היותר שלימים בסחורה היו בני כנען, אשר על׳
 כן יקרא לסוחר כנען, ועכ״ז חשבו אנשי כנען שבני ישראל יותר
 שלימים מהם באומנות הזאת, ני אנשי שכס נתרצו להמול כדי להתחתן
 בבני יעקב וללמוד. מהם הסחורה שנא׳ וישבו בארן ויסחרו אותה
 (שם ל׳׳דכ״א). שריפת הזהב ופירורו עד שיהיה לאבק ולא יוחך עוד
 ימה שנקרא בימינו לןאלצינאציון היא מלאכה גדולה ונכבדת, לא
~ אלא אחר טורח גדול ויגיעה רבה, '  הגיעו אליה האחרונים" :
 והתורה הודיעה אותנו שמשה רנינו ידע אותה בכל תנאיה כששרף•
 עגל הזהב אשר עשו בהיותו על ההר, טנא׳ וישרוף באש ויטחן עד
). ההנהגה המדינית היתה בתכלית השלמות  אשר דק (שמות ל״ב כ׳
 גיוסף, כנראה מכל מה שעשה ותיקן במצרים בשנות הרעב, בצבירת
 הבר והשברתו, בקניית האדמה לפרעה, בהעברת העם לערים׳
 בנתינת הזרע לזרוע וכהביא את כל הכסף באמונה ביתה פרעה ואנשי
 מצרים למדו ממנו החכמה הזאת ככתוב וזקניו יחכם (תהלים ק״ה
"כ). וכן תקיש לידיעת נימוסי המלחמה שבאו עליה רמזים הרבה  כ

 *•תורה, כי היא תספר לנו שגם בימי משה ידעו בני אדם להשגב׳
 ילסגור עצמם בערים מפני תמת האויב, והיו מסבבים הערים בחומות
 גגומית ומציבים להם דלתות מסוגרות בבריחי ברזל, כמו שכתוב כל
 תלה ערים בצורות חומה גבוהה דלתיס ובריח (דברים ג׳ ה׳), גם־
[ליעה התורה אופני לכידתן וצותה לישראל ובנית מצור על העיר אישר  ה

 היא עושה עמך מלתמה(שם כ׳ כ׳), דהיינו לבנות הריק שהוא מקום
 גביה מחוז לעיר סביב סביב ושם היו מביאין האיל המנגח ומנגחין בו חומת
 *עיר עד רדתה, כידוע שהיה המנהג אה״כ בין הרומיים, ולשקר

 ״סי חכמי האומות המצאת התחבולה הזאת לאנשי קרפ־אגעי כשצרו •
T ובנית .־  S עיר לןאךיצי, כי קודם להם כתוב בתורה'
1 ; י זכרה החזרה מלבושי הלוחמים כגון התחרא שהוא כ ׳ ו  י
 טנא כפיתתרא יהיה לו(שמות כיח ל״ב), וכן כלי המלחמה
 המגן והקשת והחצים והתלי והחרב והרומח וכדומה, כי כל אלה
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רה מן השמים  חו
 היו נולעיס בימים ההם, וכן המנהג שנתפשט בין האומות לשום
 לגלים בין החיילות להתנוסס בהם, למלן אותו מן התורה שצותה איש
 על לגלה באותות (במדבר ב׳ ב׳), וכן מה שנהגו להריע בחצוצרות
 בבואם למלחמה, שורש הדבר כמצא בתורה שאמרה וכי תבואו מלחמה
, ויותר ( ,  בארצכם על הצר הצורר אתכם והרעוחם בחצוצרות (שם י׳ ט
 מזה מצאנו שמימי קדם היו בישראל חקים ידועים ותורות מסודרות
 להתנהג על.ידם. בזמן המלחמה,.שהרי אבלהם ידע כבר דיני חלוקת
 השלל ואמר'והלק האנשים אשר הלכו אתי ענד אשכול וממרא הם יקחו
 קלקס (בראשית י׳׳ד כ״ד), וכן במלחמת מדין באו צוויים הרבה על
 חלוקת השלל. סוף דבר אס תעיין בדברי התורה תמצא בה ידיעות
 יקרות בהמצאת החכמות והמלאכות כפי אשר הביא הצורך לדבר מהם,
 פעם בדרך סיפור ופעם. ברמז, לא כמתפאר ואומר: ראה זה תדש
 הוא! אלא כמספר דבר ידוע ונהוג, כי בעל התורה הקדושה הזאת
 הוא הבורא ית׳ אשר לפניו נגלו כל תעלומות וצופה מראשית אחרית כל
 מה שעתידים בני אדם להמציא בכקשכלם ובינתם, ולאדם שטוב בעיניו
 כתן חכמה בלבו לעשות ולהצלית בכל מלאכת מעשה, כפי מה שכיוונה
 חכמתו העליונה. מן המעט שזכרתי עד הנה תדין לשאר הידיעות.
 שהגם פלא נתפרשו בארוכה בתורה כי אין צורך בזה, הנה באו בה
 ברמז, כגון מלאכת הטווייה שנודעה גם קודם מעשה המשכן, ותמצא
 רמז ממנה במאמר אברהם אם מחוט ועד שרוך נעל (בראשית י״ד
 כ״ג), ומלאכת האריגה שהיתה ג״כ בימיו בא עליה הרמז בפסוק ותקח
 הצעיף (שם ליל ס׳יה), וכן חכמת מדידת הקרקעות נרמזה בפסוק
 ומדדו את הערים (דברים כ״א ב׳), ובפסוק ושלשת את גבול ארצך
 (שם י״ט גי), ובפרט בצווי מגרשי הערים אשר ללויים, כי שם צוה
 הכתוב תחלה למדוד אלף אמה סביב כל עיר ןעיר, ואח״כ צוה למדוד
 הצדדים של אלפים אמה כדי להמית הקרנות. עוד התבונן כייס מיני
 כלים מעשה אומן נזכרו בכתוב בדרך העברה, כל אחד מהם יורה
 שידעו אז המצאתו ואופני שימושו, כגון מרצע, גרזן, חרמש, פרור,
 מדוכה, תער, ..חח, טבעת, עגיל, כומז, נזם, צמיד, רחיס,
 .משארות, חמר, כיריס, כור הברזל, מוט, עגלה, עגלת *5ב׳
 מאזנים, כד, דלי, סל, טנא, מחבת, מרחשת, תחרא, יעים

 מזלגות, מחתות, מלקחים וזולתם, ואם תשאל את פי חכמי האומות
 מי היה הראשון שהמציא מלאכה זו או כלי זה, תראה חיך קצרה ידם
 להשיב ואין בפיהם מענה. לכן תחת ידיעות ברורות בדו מלבם דברים
 מסופקים וייחסו המצאת החכמות לאנשי אומתס להתפאר בהם, כי כל
 אהד מבקש להגדיל כבוד עמו על שאר העמים, אבל התורה הקדושה׳
 ,גילתה כל סחוס כפירושיה האמיתיים לאות ולמופת על היותה מעבה

 חלהיס מצד הידיעות היקרות שבאו בתוכה.

 מצד
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 מצד העתירות. להבין ענין הראיה הזאת ומה כחה להוכיח ממנה
 אלהיות התורה צריך להתבונן תחילה על משפט
 הקדימה והאיחור שיש בין זמן כתיבת התורה לזמן שבו נתהוו הקורות
׳ וזה כי בין כל המון הכופרים המטילים ספקות בתורה  הרשומות בה
 אין בהם גם אחד שהעיז פניו-לומר שלא היה חי מרע״ה במאה החמישית
 לאלף השלישי, ושלא כתב את התורה בשנת ב׳ אלפים תפ״ח לבריאת
 העולם דהיינו בשנת הארבעים לצאתם מארץ מצרים, כי על אמתת
 הדברים האלה כבר באו מופתי השכל הישר ועדות כל הכותבים
 הקדמונים רושמי קורות העתים בארצותס לגוייהס, ואילו יעלה על לב
 הכופר להכחיש גס את אלה, תבוטל דעתו אצל כל אדם ויעיד בעצמו
 על חסרונותיו והעדר בינתו.- אמנם כשיאמין האדם במה שאמרנו כבר
 הודה בזה שהיה משה רבינו רבן של כל הנביאים, ושדברי התורה הם
 דברי אלהים תייס, שהרי הדברים הכתובים בה נתקיימו ויצאו לפועל
 כמה מאות שנים אחר מיתת מרע״ה, וכולם דברים שאינן כמנהגו של
 עולם, ואפילו היוקר חכם ונבון שבעולם לא היה אפטר לו בבינתו
 הטבעית לעמוד עליהם טרם יתהוו בפועל, ובזה נבדל ונחרומםהספר
 הקדוש הזה על כל שאר ספרי חול שבעולם, כי כולם אינם מדברים
 t אלא במה שכבר היה, אבל ספר התורה מלא עתידות והוא מגיל

 מראשית אחרית כל מה שיקרה לאומה הנבחרת עד סוף כל הדורות,
 מתחיל מן הבריאה הראשונה בטרם הרים יולדו, והולך בהדרגה עד
 התיקון הגדול שיעשה ה׳ באחרית הימים כשיהדש בנו לב טהור ורוח
 נכונה לעבדו שכם אחד, בכתוב בפרשת נצבים והיה כי יבאו עליך
 וגו׳ ושבת עד ה' אלהיך וגו׳ ומל ה׳ אלהיך את לבבך וגו׳(דברים ל׳
) וכל הענין יעויין ביאורנו שם. והנה פרטי העתידות הכתובות בתורה  א׳
 רבו מספר, אך אזכיר לך קצחן. הבטיחה התורה שאס ישמרו ישראל
 מצות השמיטה ויאמרו מה נאכל בשנה השביעית, יצוה ה׳ את ברכתו
 להם בשנה הששית ועשת את התבואה לשלש השנים, אך מיי יוכל
 להבטיתשכך יהיה בכל שמיטה ושמיטה, והדבר. זר מאד, טלפי הטבע
 היה ראוי שתעשה הארץ יותר פירות בשנה הראשונה טל השמיטה
 (שהרי כבר נחה שקטה בשנה שקדמה) ממה שתוציא זרע רב בשנה
 הששית אחר שזרעוה חמשה שנים רצופים, וטבע"הארץ יחייב שבשנה
 הששית לזריעתה תגרע יבולה ותבואתה ומעט נאסוף, אכן לא מצינו
 גכלקומת בית ראשון ובית שני כשהיו ישראל על.אדמתם שהוצרכו
 צפזר רגלם חוצה לארץ בשנת השמיטה כדי לשבור בר בארצות האחרות,
 • יזו עדות נאמנה שנתקיימה בס ההבטחה הזאת, ואף אס בימי בית
 יאטי1 לא שמרו מצות השמיטה והיובל כהלכה, אשר על כן היו בגלות
 בבנ שבעים שנה כנגד שבעים שנות שמיטה ויובל שלא קיימו, ככתו5
 נמנקת דבר ה׳ בפי ירמיהו עד רצתה הארץ את שבתותיה למלאות
 שנעים שנה (ד״ה בי ל״ו), הנה בימי בית שני אין ספק שקיימו מצות

 ד 2 השמיטה
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 השמיטה, שהרי מציגו בימי החשמונאים כאשר באה עיר בי״ת צור״ה
 במצור מפני חמת אנטיאוכוס הרשע, לא היה לאנשי העיר ההיא לחם
 לאכול בעבור שהיה אז שנת הםמיטה ולא זרעו בה כלום t כמסופר
 בס׳ מכבי(בראשון פרק ו׳ פסוק מ׳׳ט), מוכת מזה שהיו סומריס מצות
 ה׳ כראוי ולולי הין מסוגרים בעיר ההיא היו מוצאים תבואה בשאר

 העיירות אע״פי שלא זרעו בשנה ההיא.

 אחר עשיית המשכן קידש משה את אהרן לשרת בקרש ונתן לו ולזרעו
 אחריו ברית כהונת׳עולם, גם ציה שבכל הדורות העתידים
 כל זמן שבית המקדש קייס לא יקרב איש זר אשר לא מזרע אהרן הוא
 להקריב אשה לה׳ , כמו שבא על זה מופת המטות שפרת מטה אהרן
 לבית לוי ככתוב בע׳ קרח, והנה נשאל איך ידע משה שלא יסוף זרעו
 של אהרן לעולם ? והלא נדב ואביהוא כבר מתו בלא בנים, וכן היה אפשר
 שבאחד מן הדורות ימותו גם בני אלעזר ואיתמר בלי השאיר זרע
 אחריהם, ואז תאבי ח״ו משפט הכהונה מישראל ויבטלו הקרבנופ
 והעבודות בבית הבתירה, ובאין קרבנות היה בית המקדש בנין ללא
 תועלת, וכל הפרשיות שבתורה הכוללים קיני הכהנים יהיו לבטלה,
 הרי שקיום הזרע במשפחת אהרן לדור דורים הוא עמוד שכמעט כל
 התורה תלויה עלץ, ומאין ידע משה שלא יקרה כזאת בישראל לעולם
 עד שכתב בתורתו על ברית הכהונה ברית מלח עולם הוא לפני ה׳ לך
 ולזרעך אתך (במדבר י״תי״ט)? אין זה אלא שה׳יית הודיעו בנבואה
 שלא יכרת זרעו של אהרן לעולמי עד, וכן הפסיון מוכית לעינינו שגם
 בזמנים האלה ניכרים בני בניו של אהרן מתוך שאר בני ישראל
 שבגלות. בין הדברים אשר ציה.משה אל בני ישראל בענין כבוש האר!
 והתישבותס עליה מצינו עתידות י^רבה המעידים על נבואתו, בי הנה
 אילו בימיו של משה נכבשה הארץ, היה נשאר מקום למכתישים לומר
 שהמלחמות ההמה קרו בדרך טבעי וזרועה הושיעה למו להוריש גוים
 גדולים ועצומים, אולם כיבוש הארז היה בימי יהושע אחרי מות
 משה, ואיך א״כ היה יכול משה להבטיח להם הנצחון שיהיה להם אחרי
 מותו ? והלא בקורות העתים מצאנו שלפעמים גם הגכור ינוצח מן
 החלש ע״י תחבולות או מקרים אחרים, ותמיד הנצחון בספק, כי לה׳
 התשועה, וכמו כן היה אפשר שיושבי ארז כנען יחזיקו מבני ישראל ולא
 יניחום ליכנס בארצם, ומי הודיעו שלא יהיה כן עד שכתב בתורה
 ונתנם ה׳ אלהיך לפניך והמס מהומה גדולה עד השמדס ונתן מלכיהם
 בידיך (דברים ז׳ כ׳יג)? א״כ מוכרחים אנו לומר שכל דבריו היו
 בנבואה. עוד אמר לישראל אלה שמות האנשים אמר ינחלו לכם את
 הארז וגו׳(במדבר ל״ד י״ז), וזכר י״ב מהם לי״ב שבטיהם, ומאין ילע
 משה שלא ימות אחד מהם טרם הכנס לאק או בשבע שני הכיבוש?
 ובפרט כי היה בתוכם כלב בן יפנה הזקן, ואילו כתב משה כן מדעיזל

 היה
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 היה לי להזכיר את הבחורים שבהם ולא הזקנים, ועס כל זה יש לדאוג
 0מא ימותו גם הבחורים, •כי אין אתנו יודע שיעור חיי האךם׳ ומה
 היתה חקירה תורתו חם לא יקראם בשמותם, והיה יכול לומר להם
 ראשי שבטיכם ינחלו לכם את הארץ, יהיה מי שיהיה? אמנם זה יורה כי
 בנבואה*נאמרה הפרשה ההיא. יותר מזה היה יודע מרע״ה בידיעה
 ברורה כל פרטי ארץ כנען כא;לו עבר בכל חולותיה ובדק בכל פנותיה,
 אע״פי שהוא לא נכנס שם מימיו, ובזמנים ההם לא היו בקיאים בני
 אדם בידיעת הארצות [Geografia] לחוסר הספרים והמפות,
 ועכ״זהואע״ה ידע לסמן כל גבוליה בצמצום דק כנראה בפ׳ מסעי, ידע
 שבהרריה ברזל ונחושת, ידע שבחלקו של אשר ירבו הזיתים והשמן, שנאי
 וטובל בשמן רגלו(דברים ל״ג ליי), ידע היכן הס הר גריזיס והר עיבל ונתן
 בהם סימן בתוך סימן בפ׳ ראה, ידע שעתיד בית המקדש להבכור!
 על הררי ציון, עד שהתפלל אעברה נא ואראה וגו׳ ההר הטוב הזה(שם ג׳
 ל׳ה), שהוא הר המוריה, ואמר עוד עמים הר יקראו שם יזבחו זבשי
 צדק (שם ל״ג י״ט), וגם ארבעים שנה קורס לכן היה יורע דבר זט
 ואמר בשירת הים תביאמו ותטעמו בהר נחלתך (שמות ט״ו י׳יז), אך
 מה שהוא יותר מפליא מכל אלה, היה משה רבינו יודע מדת ארכה
 ורחבה של כל ארץ כנען בצמצום, שהרי התורה צותה בחלוקת הארץ
 לרב תרבה נחלתו ולמעט תמעיט (במדבר ליו נ״ד), ולתכלית זו צוה
 למנותם בפי פינחס ואח״כ אמר לאלה תחלק הארץ (שם ליו נ״ג),
 לפיכך בהיות מספר העם כבר נודע שהיה שש מאות אלף ואלף שבע מאות
 ושלשים, הבא לחלוק להם את הארץ היה צריך ג״כ למדוד כל א״י בשיעור
 מצומצם כדי לידע כמה אמות מרובעות יפלו לכל גלגולת וגולגולת, כמו
 שהוצרך לעשות יהושע דכתיב הבו לכס שלשה אנשים לשבט ואשלהס
 ויקומו ויתהלכו בארץ ויכתבו אותה לפי נחלחם (יהושע י״ח,ד׳), כי בלא
 זהאיאלתלקה, אמנםמרע״ה היה יודע מדת הארץ אע״פי שלא מדדה,
 ראיה לזה כי כשבאו לפניו בני גד ובני ראובן ושאלו להם ארץ סיחון
 ועוג ראה משה שהיתה הארץ ההיא יתירה על מספר שני השבטים
 ההם, כפי ערך החלק העתיד ליפול לשאר השבטים בארץ כנען, והוסיף
 מדעתו חצי שבט מנשה אע״פי שלא שאלו כלום, כדי שיקחו אלה ואלה
 בשוה, וזה דבר פלא, כי לא היה אפשר לעשות כן זולתי אם ידע כמה
 קרקע עתיד ליפול לכל גולגולת וגולגולת בחלוקת הארץ. וכל הידיעות

 האלה לא היה אפשר לו לידע זולתי בסיוע אלד. עוד היה יורע משה רבינו,
 שעתידין ישראל להמליך עליהם מלך, שנא׳ ואמרת אשימה עלי מלך
 (דברים י״ז י״ד), וכבר נתן צוויים איך יתנהג בשבתן על כסא מלכותו
 ומי הודיעו שעתידין ישראל לשאול להם מלך אתר כמה מאות שנים,
 ואפשר שיתנהגו תמיד ע׳״י השופטים? ומה שהוא מתר מתמיה, כי
 צפה משה ברוח נבואתו שעתירין להקים להם מלך בזמן שאין
 ביניהם כניא, ואז אפשר שלא יהיה איש אשר יבחר ה׳ אלהיך בו, כמי

 שקרה
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 שקרה במלכי בית שני, ולכן הוסיף הצור לא תוכל לתת עליך איש
 ככרי(דברים י״ז ט״ו), כמו שכתבתי בביאורי שם. עוד מן העתידות
 הכתובות בתורה הנבואה האמורה לרבקה ולאוס מלאום יאמץ ורב
 יעבד צעיר (בראשית כ״ה כ״ג) כפי •ביאורנו. שם וכן הברכה
 שבירו יצחק את עשו והיה כאשר תריד ופרקת עולו מעל.צוארך(שם כ״ז
, וכן ברכות יעקב לבניו, מי יוכל להגיד העתידות ההמה ( ,  מ
 טרם תבאנה אם לא תחל רות ה׳ לפעמו ? כיוצא בזה כתוב בתורה
 וקם העם הזה וזנה אחרי אלהי נכר הארץ וגו׳ וחרה .אפי בו ביום
 ההוא ועזבתים (לברים ל״א י׳יז), ובעונותינו הרבים ראו ראינו מאז
 ועד עתה צרות רבות סבבונו ככל אלות הברית הכתובה בפ׳ בחקתי
 ובפ׳ כי תבא, על אשר השלכנו אחרי גונו תורתה׳ תמימה, עד ישקיף
 ה׳ ממרום וירא שפלותנו וגלותנו, יזכור בריתו אשר כרת עם אבותינו
 וישלח דברו וירפאנו.עוד כתוב וענתה השירה הזאת לפניו.לעד כי לא
 תשכח מפי זרעו(שם ל״א כ״א), וכן נתאמת הדבר כי אחר ג׳ אלפים
 שנה לא נשכחה השירה המפאורה הזאת מפינו ולא תשכת מפי זרענו,
 כמו שלא ימושו מפינו שאר דברי התורה לעולמי עד, ונוסף על זה כי
 תוכן השירה עצמה כולל כל קורות האומה מראשית הויתה עד סוף
 כמהדורות, כי התחלתה מימים הקדמונים כאמרה זכור ימות עולם
 וגו׳(שם לי׳ב ז׳) ומגעת עד אחרית הימים כי ידין ה׳ עמו וגו׳ וכפר
 אדמתו עמו, עד שהרמבין זיל כתב עליה כדברים האלה: והנה אין
 u בשירה הזאת תנאי בתשובה ועבודה, רק היא שטר עלות שנעשה הרעות

t ונוכל ושהוא ית׳ יעשה בנו בחוכחות חימה, אבל לא ישבית זכרנו וישוב  ״

 ״ ויתנחם ויפרע מן האויבים בחרבו הקשה והגדולה והחזקה ויכפר
 u על חטאתינו למען שמו, א״כ השירה הזאת הבטחה ממארת בגאולה

1 העתידה על כרתן של מינין, ואילו היתה השירה הזאת מכתב אחד ( 

 u מן ההוזים בכוכבים שהגיד מראשית אחרית כן, היה ראוי להאמין

 K מפני שנתקיימו כל דבריה עד הנה לא נפל דבר'אהד, ואף.כי אנחנו

 ״ נאמין ונצפה ־בכל לב לדברי האלדיס מפי נביאו הנאמן בכל ביתו
, , עכ״ל. וכזה תדין ) אשר לא היה. לפניו ואחריו כמהו עליו השלום,  ז

 לברכת משה איש האלהיס אשר ברו את ישראל י לפני מותו, תחזור
 אחר ביאורי עליה ותמצאנה מלאה עתירות, כי אין חפצי לכפול הדברים.
 עוד כתוב בתורה ושלתתי את הצרעה לפניך וגרשה וגו׳ (שמות כ״ג
 כ״ח), וזה דבר נס, ושום אדם לא היה יכול להודיע מדעתו שלעתיר
 תבא הצרעה ללחום את מלתמתס, ונתקיימה הבטתתו ככתוב (יהושע
ן כלן שאר ההבטתות כ ו / ו ג  כ״ד י״ב) ואשלח ולפניכם את הצרעה ותגרש ו
 הכתובות בתורה כולם נתקיימו לא נפל דבר מכל דברו הטוב אשר
 לבר לעשות לעמו. ועתה-יחשוב איש השכל־ היש ביל .אלם להבטית
 הבטחות גלולות כאלה ולקיימם בכל תנאיהם? היוכלאיש לגזור אןמר מה
דבה יסמכהו ו  יהיה באחרית הימים אס׳ לא כאנ עליוןיהיה לו נפה ורוח נ

 מצר



ח  תורה מן השמים כ
. הנה המצות בכללן ניתכו, ה  מצד המצות והמשפטים שבאו ב
 לכל קהל עלת ישראל בכלל׳ ומה שהוזהר האחל ממנו הוזהר כל
 זילסי, כי כן כתוב תורה אתת ומשפט אחל יהיה לכם (במדבר ט״וט״ז),
 יאין לבר נפלא מזה לצוות תורה אחת ומשפט אחל להמון מבני אלם בלי
 מספר ותעמוד לדורי דורות בלי שינוי וחילוף דור הולך ודור בא אלפים
 מבני אדם עד הדור האחרון ושיהיו הצווים נערכים במשקל ובמרס
 הנאותה לכל נפש׳ כי כבר ידעת חילוף מצבי הנפשות בכחותיהן, וחילוף
 מזגי הגויות שכפי מספר בני אלם נן מספר החילופים האלה, ועם
 כל זה מצות התורה הם אפשרי הקיום לכל הנפשות על שאין אחל מהם
 יכול לומר, קיום דבר זה הוא אצלי מסוג הנמנעות, או להזהר מלבר
 זה נמנע בטבעי, אדרבא אדון הכל ב״ה היוצר רוח אלם בקרבו חקק
 חקיס ומשפטים צדיקים ערוכים ושמורים לכל נפש ונפש, אין*בהם
 מלות רתוקות מיובע האלם ומדעתו, ולא לברים מכבידים ומעמיסים
 עול כבל שלא יסבלו מקצת הנפשות, ולא ענינים מפחידים וממיתים,
 אבל כל דברי התורה הם דרכי האושר והחיים, כמו שכחוב אשר יעשה
 אותם האדם וחי בהס(ויקרא י״ח הי), וזה ענין פלא בתורתנו הקדושה.
 והנה אף אס לפעמים נעלמו ממנו טעמי המצות וחין בידינו מופתים
 מדעיים עליה , עכ״פ אין בם סתירה לדרך המדע ואינם מנגדים לשקול
 הדעת, ולא יגיע לאדם לא נזק ולא חרפה ולא כלימה מן המעשים
 שהתורה תצוה עליהם, אדרבא חכמי התורה שבכל דור ודור חתרו
 בשכלם ומצאו על המצות טעמים יקרים ונכבדים, מסכימים עם השכל
 הישר, מועילים לקבוץ המדיני וחברת בני־ אדם, משמרים בריאות הגוף
 והנפש, והורו לנו עייפי הנסיון שהנלוזים מדרכי התורה. והולכים
 בשרירות לבם הזונה באחריתם ימצאו נגע וקלון וסופם יעיל שהדרך
 שעזבו היה דרך החיים, ולהפך מזה ההולכים בתורת ה' יתקדשו יום יום
 בעניניהם, ששון ושמחה ישיגו וגם עד זקנה ושיבה יחליפו.כה, באופן
 פאהריתם יוכיח'שבחרו בדרך ישרה. נוסף על זה באו בחורה מצות
 רבות יורו על דברים אלהייס יוצאים מטבע התולדות ״ כגון צרעת
 הבתים והכלים והבגדים (כ״א) שאין זה כמנהגו טל עולס חבל אצבע
 אלהים היא בהשגחה פרטית על ישראל, ומטעם זה אינו נוהג אלא בארן
 הנבחרת אשר השם הנכבד שוכן בתוכה, וכן השקאת המיס המרים
 לסוטה הוא דבר נפלא ומעטה נסים, כי אין במים סם או דבר ממית
 רק הכהן לוקחם מן הכיור ונותן בם־ מעפר המשכן שחיכו דבר מזיק,
 יעכ״ז צבתה בטנה ונפלה ירכה, והפלא היותר גדול שהיו המים בודקים
 איחה ואם היחה טהורה ונקחה ונזרעה זרע, וידוע מעשה שתי אחיות
 שהיו דומות זיו לזו(ילקוט סי׳ תש״ה), והתורה הודיעה הנפלאות האלה

 שיקרו

 (כ״א) עיין הרמב״ם ז״ל יםוף הלנות טומאת צרעת.
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רה p השמים  חו
 עיקלו לישלאל.בשבתם על אלמתס וכל בל לעת יודה שאין נכח שוס אלם
 להנבא ולכתוב על ספר עתילות כאלה היוצאות ממנהגי הטבע, וכן
 כל ליני הטומאות ואופני טהלתס ע״י הזאה באפר הפרה ובאזוב עם
 כל הפלטים השייכים להס, כולס תעלומות ממנו, אין לשכל האדם מבוא
 בהם, ומוליס על ענינים אלהיים־ונשגבים מלעתנו. והתבונן עוד איך
 הורת השס תמימה תיישר אורחותינו בדרכי התשפט והצדק והחנינה
 והחסד, ותרחיקנו מהעול והחמס והזימה לאהבת הבצע, היא תלמדנו
 דרכי הקדושה והפרישות ותמימות הלב ויראת ה׳ ואהבהו, היא תלמדנו
 •דרכי שמחת הלב ומשוש הנפש ואהבת ריעים ודרישת השלום ׳ וכל
 הכותבים הקדמונים לאומות אשר כיוונו ליישר המדות ולהורות המעשים
 .הנכבדים, כולם נשענו על דרכי התורה ודברו על התכונות הטובות
 אשר^תצוה התורה עליהן, והזהירו על המדות המגונות שהזהירנו
א אתם מתורת ו ^ ו נ  •התורה מהן, והמעט שנמצא בדבריהם אמת וישר ג
, ומדברי הנביאים. עוד דבר נפלא בתורתנו הקדישה שתסבול בכל  ה
 :פסוק מפסוקיה ובכל דבר מדבריה כמה פירושים טונים בנגלה ובנסתר
 .וכל אישי האומה יכולים ליהנות מזיו כבילה כקטון כגדול, חכמי לבב
 המעמיקים בכל מנין המה ראו כן תמהו על החכמה הגדולה וההלכות
, והנשים והטף נבערים ה  העמוקות והסודות הנפלאים הכלולים ב
 מדעת גם המה יקהו חלקם בסיפורים ובתיקון המדות ובעשיית המצות.
 כל ההוגה בתורה ימצא בה מעדנים לנפשו כפי היריעות שקדמו לו,
 הבקי בחכמת הטבע ישמח בראותו שהתורה הסכימה עם כל מה שחידשו
 חכמי. הטבע האחרונים בנסיונותיהם, המדקדק יחבונן בטוב לב על
 צחות לשון הכתוב בהוראת השרשיס ובשימוש המליצות, המדיני יתמה
 על חכמת מרע״ה וגבורתו בהנהיגו את ישראל ארבעים שנה. איך השתדל
 לטובתם הגופני והרוחני, איך נלחם את מלתמותיהס, ואיך היה גגוראו
 על פניהם, כמו שנראה במעשה העגל, הרופא ימצא טעונים לאקירת
 הבהמות והעופות הטמאות לקוחים מחכמת הטבע, החוקר יתפלא על
 מעשה ה' כי נורא הוא במסות באותות ובמופתים, המשורר• יתעדן
 בשירת הים ובשירת האזינו ויולה שאין בכל אומה ולשון שירים מעולים
 כאלה, סוף דבר כולם יינקו משוד תנחומיה, ני היא כמראה מלוטשת
 ובהירה יראה בה כל אחד צולתו וזה מופת גלול על היותה אלהיתוכונת
 הבורא ית' בתחה לנו היה להטיב לכל המון הרב, גדילים וקטנים
 חכמים ופתאים אנשים ונשים, כי כולם מעשה ידיוואהובי,: לו, יותר
 מזה יבין החכם כמה אלפים ספרים חובלו במשך גי־ אלפים שנה לפרש
 ולבאר וללבן ספר התורה הזה, פעם בפשט פעם ברמז פעם בדרש
 ופעם בסוד, ואין ביד אהד לגמור המלאכה וכל אחד מניח לבאים אחריו
 מקום להתגדר בו, כל זה לפי שנכתבה בחכמה האלהית שארוכה מארץ
 .מדה ורחבה מני ים. החיבור הגדול והנורא שחיבר רבינו הקדוש קראי
 משנה תורה, והתלמוד העמוק והנפלא זה הים גדול ורחב ידים, עם

 .שאר



ה מן השמים כנו ר ו  ה
 שאר החיבורים הנכבדים ספרא, ספרי, תוספתא, ברייתא, מדרש
 רבה, פרקי ר׳ אליעזר, וס׳ הזוהר הקדוש וזולתם רבים, והיד החזקה
 אשר עשה רבעו משה בן מיימון זצ׳׳ל לעיני כל ישראלי וכמה וכמה
 חיבורים אחרים למאות ולאלפים שיצאו לאור בכל דור ודור מחכמי
 אמותנו, ושלא נדפסו עדיין והמה בכתובים ילאה האדם למנותם (כ״ב),
 מלבד המכתבים שנאבדו ממנו באורך הגלות ולא נודע לנו כ״א שמס,
 .הנה מקור ושורש כל המון הספרימ האלה, והמרכז אשר סביבו יסובו;
 והיסוד אשר עליו נבנו, והמשענת התזקה אשר עליה ישענו כולם, היא
/ הוא ראה ויספרה ת  התורה הקדושה הזאת אצולה מאת הבורא י

 הכינה וגס חקרה להנחיל אוהביו יש בעולםישכולו ארוך.

 והתכונן עוד שהתורה קצרה מאד במליצותיה היקרים, ובכ^מלה
 ומלה נרמזים תלי תלים של הלכות ודינים הנדרשים ממנה
 מן החיסור והיתור והסירוס והכפל וכדומה, ועל פי,המדות והכללים
 הידועים לחז״ל, ל״מ אמרה תורה והיתה שבת הארץ לכס־לאכלה
 (ויקרא כ״ה ו׳), והיה ראוי לומר'והיה תבואת הארץ, ובא ללמד מה
 שאמרו חז״למן השבות אתה אוכל נאי אתה אוכל מן השמור; וכן כתוב
, ומלת ( ״חה׳  •וכי תזבחו זבח שלמים לה׳ לרצונכם תזבחהו (שם י
 תזבחהו בא בחסרון וא״ו ללמד כאין אלם אחד שוחט במוקדשים שני
 זבחים כאחל, ולא שני בני אלם שוחטים זנח אהד, 'ומלצםר רחמנא
 לגבוה מכלל ללהליוט שרי, אשר י על זה שנינו השוחט שני ראשים
 כאהד שחיטתו כשרה שנים אוחזי! בסכין ושוחטין (חולין פ׳ בי); וכן
כ״ג מי), ודרכו רז״ל  אמר הכתוב ולקתתם לכם ביום הראשון(ויקרא י
 מיתור מלת לכם שיהיה משלכם; וכן ועשו להם צצית (במדבר ט״ו
 ל״ח), למעוטי גזילה; ונשיא בעמך(שמות כ״ב כ״ז), בעושה מעשה עמך;
, י״ב)  וכתב לה (דברים כי׳דא'), לשמה; אחיך העברי (טסט״ו
 לא אמרתי אלא באחיך; הענק תעניק (שם ט״זי״ד), מכל מקום אפילו
 לא נתברך הבית בגללו; השב תשיבנו (שמות כ״ג די), אפילו מאה
 פעמים ושמעון העמסוני היה דורש כל אתין שבתורה, כי עם היות
 משפט הלשון להשתמש במלת את להורות על הפעול, לפעמים תחסר
 כשאין דרך לטעות בהפקר מושבה, לכן ניתנה המלה הזאת להדרש
 כמו שאמרו כל היכא דאיכא למדרש דרשינן, וכל כיוצא בזה. הנך
 רואה שלא נפל דבר אחד במקרה במליצות התורה, ומכל אות ואות
 יוצאים תולדות יקרות, או לענין דינא או לענין מוסר השכל או לענין

 סודות

, ונחלק שני ממני ם י ר פ 0 בס׳ שפתי ישנים נמנו ונרשמו 3' אלפים וקצ״ה ס " כ ) 
 הנדפס מהדש הונאו עוד תרפ״ח ספרים אתרים אשר לא המפקדי
, ומלצל אנה כמה סגורים נזכרו גס׳ שם לגדולים להגאון ן ו : א ו  3הלק ה
 המופלא חיר״מ זצ״ל, ייתדיו קם כומר התל מקנמי ה3גמי0ד״י רוס״י שמו,

 • ונוצעז לאור ר&ימה גדולה והרובה מנל מתגרי ;גחנו.



 חורה מן השמים
 סודות'נעלמים/ אשר על כן נקראו מליצות התורה אמרות.ה, אמרות
 טהורות (תהליס י״ב ז׳), כי א״א שיתחכרו כל התנאים האלה וחכמה
 עמוקה כזאת באמרות בני אדם, אבל בתורה נתחברו אלפי אלפים
 של הלכות וידיעות בקיצור נפלא ובסדר נכון, באופן שכל המון הרמזים
 והסודות שבאו בה לא ישחית פשטי הכתובים על מכונם, ואדרבא דרך
 הפשט ישר ונקל לפני כל איש ואיש עד שהנער מבן סשה שנים ואילך
 יוכל ללמוד בלי טורח ועמל בשנה אחת כל חמשה חומשי תורה ולהבין
 הנרצה בהם כפי הפשט. מכל הדברים האלה אתה למד איך דברי
 התורה מעידים על עצמם שהמקור אשר ממנו יצאו הוא מקור אלה/

 והתבאר בזה אלהיות התורה מפאת יושר הדברים הנכללים בה.

 כללו של דבר, הגס כי ראוי לכל איש הישראלי להחזיק בדרך האמונה
 להיות מכת המאמינים בני מאמינים, הנה אם יחפוץ הפילוסוף
 להחחזק באמונתו על פי הסכמת השכל, ימצא במה שכתבתי עד הנה ראיות
 נאמנות ומופתים ישרים אשר יכריחוהו לתת כבוד לה׳ ולתורתו הקדושה;
 ואף אם כל אחד ואחד מהמופתים שזכרתי, אס נתשבהו בפני עצמו
 בודד ונפרד מן האחרים, אילי לא יספיק מעצמו להוכיח במופת חותך
 י אלהיות התורה (כי המכחישים עזי מצח, לא בנקל יטו אזנס לדברי
 אמת ואת הישרה יעקשו), הנה בהקבץ כל הבחינות האלה בלבהתכם,
 ובהצטרפם יחד לראיה כללית, תהיינה בלבו למופת מדעי ברור כשמש
 בצהרים על כבוד התורה, ויודה ויאמין בשמחה ובטוב לבב, כי רק

 מאתו ית׳ תצא תורה ודבר ה׳ מן השמים.

 החצם



 ל

ת מ כ ס  ה

ה ראשי ר ב ע  החכם השלם,• התורני הכולל מורי אבי ו

 כמוהר״ראברהםחיריגייר נריואב״דומ״צבק״קגוריציאה

_ . .  יע״א׳ .

 בשיחי שומי עין עיוני על כל חלקי ההקדמה הזאת אשל איזן וחקר
 המשכיל ונבון ־בני שיחיה כך שתול על פלגי מים שאין להם

/ לחדשיו יבכר העתקת  סיף תורה מן השמים, ונשא כך ועשה פר

 ספר תורת אל חי בלשון איטלקי הצת וההדור, אתא גברא בחויקין,

 לעזר המלמדים ולהועיל לתלמידים ועיניהם ישיתו הא למגמר והא לאגמורי

 ופניה לו חדא ועוד קאמר כיאור חדש להבין פשטי הכתובים על

 מתכונתם, לא יכולתי להתאפק מלשבח שבח נעורים פאר יופי המלאכה

 מלאכת שמיס אור כי יהל לדעת מה יעשה בישראל, על כי בלולה היא

 בשמן הטזב ערב ומועיל לכל מצבי האיש הישראלי. עליה עמידה

 ירידה



ת מ כ ס  ׳.׳ ה

ה אתיא' אחל אקל בימי עלית האלם יצא כנגה נלקה וטובה  ירידה, הנ̂

 סל ההקלמה גמול ילו הלה לתקוע יתל בל תמוט, בהחלת הלאות בו

, אל רועה  כוחות הנפשיים טרם הוצאתם אל הפועל אמונת לבר ה

 נאמן ביתו. ואגב הלא תרתי לטיבותא אתיא גם גם ערב ערבה במלבר

 לימי עמילה להבין מקלאי קדש באס הלשון אשרי בו נולל ריחו נולף

 ועומד לימי עלומיו, עמילה שיש בה סמיכה לקלוק הלשון לבל יהיה

 שבעת ביטוי הנער כלעגי שפה וכלשון אחלת ילבר ואתיא חוץ חוץ

 הבנת פסקי מקראות ריחיה חלא וטעמיה כלא. והכל מוליס בלינא

: ובחורים כשול יבשלו  דגרמי הבל שאין בו• ממש שבשתא כיון לעל על,

 להפך את הרשום בכתבאמת. ואל השלשה לו בא מצרף לתכמה, פועל

 יוצא לשלישי אתיא באר באר ביאור מועיל ומקים עולה של תורה במשכיות

 כסף נבחר אתיא תוך תוך מלאכת מהשבת אשרה תורה וחכמה הכל

 כאשר לכל באישור כולל ובת אחת לירד בימי הירידה בעומקה שלהלכה,

 אך אין זו ירידה אלא עליה היא להקדישו הקדש עילוי, הרי אלו אבות

 מלאכות מכלל דאיכא תולדות מוסל השכל המדריך בדרך הקדש והמלמד

 לאלם דעת. ובראותי את המראה הגדול הזה לא משום קורבה אלא

 לאהבת האמת בלבל העירוני לעיוני ביני לבין עצמי ואמלתי מי יתן איפא

 ויכתבון מילין בעט ברזל ועופרת על מזבת הדפוס למען יפוצו מעיינות

 חוצה בלאש הומיות בתי מלרשות לרוות צמאת נערי בני ישראל ויסינ

 כל הארש בערבה לפגע בדבשת נחלי דבש ויגעו נקצה הממה ד אולי

 עיניהם



 הסכמת לא

 עיניהם. אינו השתא עיני בנאמני ארץ לבלן סבוראי דפקיעי שמייהו'

 מר כי אתריה ומר כי אתריה, בשפל קול התתינה אחלי יכונו פיקו ופבילו

 המוכות לאורייתא צרופים עומלייס, שאו יליכם קלש בהסכמתכם

 הסכמה מועלת בתומות חיבורין צרף הנוטף מעשה הכתב כתיבה נעימה

 יהיבא לתת הולמנותא למלכא־לכל מן לין ומן לין סמוכו לנא להלפוס ספר

 חורת האלהים איהו ואביזרים מפיםזיהריה לכל עיברלברשבקלושה^,

 וכל איש ואיש ימלא את ילו אתיא קיחה קיחה הבאה הבאה איש על

 מחנהו •איש על דגלו תפתת ארש ותטעם לת תם אתיא תורה תורה ללא יהא,

 מפיק ומפסיק מפומיה מעתה ועל עולם אכי״ר

 נאם לק לקוי קצר העומל לשרת בקלש על התורה ועל העגולה פה

 גוריציאה יע״א יום ב׳ מעלי יומא לפסחא דהך שתא הן אמת

 חפצ״ת לפ׳׳ק, המשתהוה מרחיק לחיק בי״ג השתהויות מול אשלירברביה

י אלפין מר/דאתרא לי בכל אתר ואתר, והמתאבק בעפר תלי נ  מ

 רבנן ותלמיליהון.

 ־.עירא ולא מןחנריא אברהם הי בלא״א ר׳ עזריאל ריגייו ז״ל •
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 3ראעית ברא אלהים את ה׳טמים ואת הארץ;
ך ע ו ד ו ובידיו ו ה ז ת ץ הלתד־ ך א ה  00 ן

 צל^ני ןןד׳ום ךךוח #ל?ים מרחפת על־פני
 המים: ^ ניאמר אלוהים יהי יאור'ויהי־אור:

 וירא
 ביאור

 (א) בראשית ברא אלהים, םפר הכתוב שכאשר עלה ברצונו ית' לברוא
 הע-לס, ההתמלה הימה שברא >?ת השמים ואת האדן ברגע
 אהד כי הוא אמר ויהי, ושמים שזכר כולל כל מציאות עולם העליון, והארץ כוללת
י הנריאה הזאת היתה יש מאין י כי חומר כל נ ;  גל מציאות עולם התיזתון, ו
 כנבראים נ3רא כרגע 3יום הראשון מן האין המוחלט, אך בהיות עדיין כל הדברים
 מעורבים יחד ובלי סדר כמו שנפרש, גזר ה3ורא לתקן 3ששת ימים כל צאצאי השתים
 וצאצאי הארץ, כדי שיהיה כל דברצגל מקומו הראוי לו ויפעל כפי חקו, ל״מ צוה
 שיקוו המיס ותראה היבשה, צוה לארץשתדשא דשא ושתוציא נפש חיה, צוה למים
 שיפרצו שרץ נפש חיה, וכן בכל ד3ר, הרי שכל הצווייס האלה היו תיקונים לא
 בריות חדשות, והנה לא אזר ה:תו3 ויאמר אלהיס יהיו שמיס תהי ארן ללמלנו
 סה3ליאה הראשונה היתה מאפס המוחלט , כי לא יתכן לשון אמירה טרם ברוא 37ר,
 שהרי לא היה עדיין תומר או שוס דבר שימיה עליו היית שיוציא את •השמים ואת
 הארץ. אבל בשאר הבריאות שהיו יש מיש, אע״פי שהיו בדרך פלא ודומות ליש
 ,מאין, םוף סוף כבר היה חומר שממנו יצאו, ועליהם ראוי לומר ויאמר אלהים,

 פלו שציה על היש שיוציא יש אחר, אך עכ״ז גם שמים וארץ נבראו במאמרי
׳ וכן אחז״ל בראשית נמ׳ ( '  וברצונו ית' שנא׳ בד3ר ה׳ שמיס נעשו נמהלים ל״ג ו
 מאמר •הוא:ברא, לשון בריאה נופל על ההויה החדשה וגם על הגדלת דבר, ואי?
 הביל בין לשון בריאה ללשו? בריאות וטובות, מלא שזה טבעי וזה ע״ד הפלא, ני
ס אל , והועתקה נ ה  עיקר המלה על ההוצאה מן האפס אל היש כמו בפסוק ז
: (ב) והארץ, שימוש ר\י״ו הינו כחיבור, ו ת ת כ  תוספת היש ורבות העצס א
ר ואולם הארץ שאמרתי, כי לא דברה התורה על עוצם מ ו  כ״א להמשיך המאמר, מ
ם בפרט, רק כללו בהלת השמים שזכר בריאתם בפםוח  הבא שהוא עולם המלאי
והפסד הנתון צ" ה. י ר בפרט מהאדן שהוא עולם הו  .ראשון ועתה התחלללדנ
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G E N E S I L 
CO N 

el principio cre6 Iddio i l cielo e la 
terra. ( 2 ) Ma la terra era informe c con-
fusa; tenebre coprivario la superficie dell' a-
bisso, c 10 spirito divino s'occupava intorno 
alle acque. (3) Allora disse D i o : Sia luce! 

e 
 ביאור

 אדם: היחה ההו ובהו, מלת תהו על.התהומות שאינן נא־ לעזר ונא
 להועיל ליישוב העונס כמו ויתעם בתהו לא דרך (תהליס ק״ז), ומלת בסו על
 מציאות הסרטים כלם הצריכים להשלמת הארץ אך הם מעורבבים ואין דבר על
ם  מקומו, וממר כאן שאמרי שהמציא הבורא כל יסודות הנביאים הסמריים ע
 נ־ותיהן, עדיין היו בערבוב ובלי סדר נאות, והיו צריכיןמיקון: וחשך על פני
 חהובן, העדר האור, ולפי שבתחילת הבריאה היו המיס מכפיס לא/ץ מ:ל צד,
 לכן ממר שהחשך היה על פני התהום, כי תהום הוא קרקעית הים, והושאל אל
 כל דבר גדול ועמוק ורחב ידים, ומלת פנים על פרצוף האדם הנראה
 בהשקפה, ובהשהל: השטח הנראה מכל גשם יקרא פנים, א״כ כונת הכתוב שהמשך
ת הארץ, והנה זכר כאן ג׳ ענינים,  היה על נל שטח המיס שהיו אז מכסים י
מ וחשך, ואח״כ פרט תיקונם למפרע, על חשך אמר יהי אור, על בהו  ההו 3
 יימר יהי רקיע יקוו ־המים ״ ועל תהו אמר תישא הארץ. וכל התיקונים האלה
: ורוח אלתי• מרחפת על  לתועלת יצוריו שעשה אח״כ בחמישי ומשי
, שם רוח נאמד על כל ענין מתפשט ומרחיב עצמו ועיי כן פועל •  פני המי
, ולכן הושאל על האויר ( ג כ״ . ו ״ ר זולת,/ ונגזר מן ורוח לפאול (שינחל א׳ י ת  ב
, וכין נופל על כח מתפשט בנשמת  היסודי הניכב, לפי שמתרחב ופועל בדבר דבי
, ( ד ״ י י  האדם שפועלת על ידו פעולותיה, כמו ועבר עליו רוח קנאה (במדבר ה
 ומטעם זה הושאל כאן שם רוח יילהכחהאלהיהניול שבו תיקן פרטי הבריאה, ואמר
 שהכח העליון הזה התעסק החלה ופעל במים לתקנם, ני קודם שיתקן את היבשה
 היה צריך לתקן את המים שהיו מנסים אותה, ולכן היתה התחלת ^ התיקון במים
 ע״י ההבדלה בין מים למיס , וע״י הציווי שיקוו המיס אל מי־ום. החד, שכל זה
מ יי^יז׳ לרחפת, כמו שהנשר מרחף סל  נעשה ביום השני, וחח״כ תיקן א
 ןנהליולהטיב עמהם כן כביכול היתה לוח חנהיס מוחפת על המים, והכונס ששם
יא עין השגחתו על המיס לתקנם נ (ג) ויאמר, לא שאמר בחיתוך שפמים ו  לג
 נ לא שהכן וגלה רצונו שיתהוה האור, ונתחיל התיקון מן הסוד לפי שהוא גוף יקר
ס  מאל ועצם זך ומשוב מכל שאר הממרים, והנה האור הזה אינו לבר אחד ע

 המאורות



 בראשית א
י ולכא נלוזים .את־האיור כי־ט1ב ונבדל־1 ( ד ) 

 אלילים"בין האוד וביןחחעןי: (ה) רקךא אלודם
 לאיר יום ולחיטך קראי לילה ויהי־ערב' ויהי־
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 בנפןר־ י1ם אהד: פ
 (י)!יאמר'^לר׳ים לקי רקיע ?ח1ך המלםויד׳י
wT 1יע& $ל'הי־כם את־ : ם ל מ  מ?ריל' בין מים ל
 הךקמגבלדל בין המלם איטר מתחת לרלןנע
 וביןה6ים'$שר מג[ללךרןגעויהי־כןג(ח)ו?קיא
ם ויהי־ערב ויהי־בקר י מ  אלהים לרקיע ע

 ;or עני י• פ
 >0 וי^מראלד־/ים לקרר המלפ מתחת העמים
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ל  א
 ביאור

 המאורות שנבראו 3ר5יעי, כמו שנבאר שם, אלא הוא גוף בפני עצמו ובגזירת
 הבורא שימש האור ג׳ ימים הראשונים ;ורם נבראו המאורות, ואז התאחז בהם:
 (ד) וירא, שחק ורצה בקיום והתמדת האור לפי שהיה י מסכים אל התכלית
 המכוון מאתו >ת', ולכן אמר גם במעשה שאר הימים וירא אלהיס כי טוב, ומלת
 טוב על מעשה כפי החכמה, להורות שבריאת כל דבר הימה מסכמת עם התכת?
 העליונה שהיא ראשית דרכו של הקב״ה, ולהלן (פסוק ל״א) אפרש יותר: ויבדל
 אלהים, לפי שהאור הזה היה מאיר מעצתו בשלשת ימים הראשונים בלי סיוע
, כי אין סבה ק ס פ  המאורות כמו שאמרנו, יתחייב מזה שיתמיד להאיר בלי ה
 שימנעהו מלירות קרנותיו בכל עבר ופנה, ואינו כמו השמש והירח שבהיותם למעלה
 מן האופק יאירו לנו וברדתם למטה יהיה לנו חשך, וא״נ יהיה בכל אותן הגי ימים
ום, ולא יהיה מציאות ללילה, והכתוב אומר ויהי ערב ויהי בוקר י  תמיד אור ו
, לכן סיפר כאן שהבדיל הבורא בין האור ובין החשך,כלוי י ו נ  יום אחד, יום שני ו
נ יפסק מלהאיר ) לכן שיתמיד החשך;מן מ א * ו i p 3  שהגביל את האור שיתמיד זמן 1
 קצוב ואח׳כ ישוב האור להאיר, ובזה יהיה מציאות לביקרוערב ליום וללילה,
 אמנם ההגדלה הזאת לא היתה כ״א לגי ימים הראשונים, אבל אחרי שנבראו
 המאורות, הם יבדילו בסיגונס בין היום ובין הלילה, כמו שאמר עליהם הכתוב
 להבדיל בין היוס ובין הלילה (לקמ? פסוק י״ד) וכן ולהבדיל בי? האור ובין המשך
: (ך,) יום, מלת יום נאננרה בתורה על ג׳ דרכים, הא׳ יום  (שם פסוק י״ח)
 בל מעשה בראשית של כ*ד שעות מתחיל מערב ונמשך עד עלב אחר, והוא הנאמר
 בסמוך ויהי ערב ויהי מקר יום אתר, והבי היא נ*ד שעות יתזילו מתי שיתלזילו.
ת לעת, כנין מ;:הרים עד הנהריס שלאחריו, והוא היום הנאמר ע  ונקרא מ
ק כאיי ל3ל : ל , והג׳ הונח ע (  »ר3נו>!. נמו גיוס קרבנו יאכל (ויקרא ז׳ ט״ו

 1 שהות



G י t N E S I 1. 
e fli luce. (4) Dio vide che la luce e buo״ 
na, e separo la luce ,dalle tenebre. (JJ) Pio 
chiamo la luce Giorno  ;e le tenebre Notte י
cosi fu sera e fu mattina, un giorno. (6) Dio 
disse: Siavi un estensione [ Atmosfera] in 
mezzo ^lle acque, ,ondevi׳sia una separfizio.ne 
fra accjue ed aeque. (7) Cosi feee Dio 
1'estensione, e separ6 1$ acque, ch* •eranQ 
di sotto all' estensione, dalle .acque ch' era-
no di sopra all'estensione, e cositu. (8) DIP 
chiam6 1'estensione ,Cielo; cosi fu sera e fu 
mattina i] secondo giorno. (9) Dio disse 

. "r inpitre 
 ביאור

ועליו אמר כאן ויקרא אלהים . ת השמש מי׳גל-לאופחמן בוקר על ערג, מ ה  .שהוא נ
ם: ערב, מחלת הלילה יקרא ערג לפי סבו יתעובי הצורות והמראות, ו  לאור י
. ולא אמר יום ף ן ך  ומחלת היוס יקרא בוקר, שגו יבקר האדם בינותם: ין$ א
 ראשון.לפי• שאין ראשון בלי שני, ועליין לא נעשה השני: (ו) יהי רקיע.
, [Atmosfera] הוא האויר הזך הסובב את כל הכלור הארצי, ונקרא בלע״ז 
ת •ל״ע •ג'}, לפי שהאויר הוא נמו . כמו וירקעו. את פחי הזהב ( ע ע  ולשון ר
, ויל״י המהוות הרקיע הזה נבדלו ע ד ו נ  גהתלז ומירוקע סביב כל הארן כ
, ן נ  י;מיס.$היו מכסים את האין לשני חלקים, קצתם ותקיצו למעלה. והיו ע
 עליהם.אמר דוד המקרה״במים עליותיו (תהל?ם ק״ד גי), וקצתם נשארו למטה
 >ג0׳ני.האדן שעדיין היתה כלה מכוסה בהם, ואח״כ ביום השלישי צום שקוו
ם נההוה האויר הנקרא י נ  למים ותראה היבשה. ונין המים העליונים בתחתו
ה נעשה. זה ביום השני כדי שיהיה קיום לצמתים שהוציא אח״כ נ ז  רקיע, ו
 3שלישי, וליע״ח שברא בחמשי ובששי, וכדי שיאירו ,על האדן המאורות שברא
 ברביעי, ני ידוע שהאויר הכרחי לכל אלה. ובאון אויר לא יצמחו הדשאים ,
 ולא יחיו הבעלי חיים. ולא יתפשט האור לירות חציו על כל הגופים. לק התאיל
 התיקון באויר, ואח״נ במים, ואח״כ בארן גדי שיהיה הכל על הסדר, אילם בהיות
 בריאת הרקיע נכללת ובריאת המים, כי מ:3דלח המיס אלד הרקיע, לכן הודיענו
ם, כמו שביארנו שם:  הכתוב בתחילת הבריא ז ורוח אלהים מרחפת על פני המי
 (?) ויעש, לזון עשיה נופל על התיקון, כי תקן את האויר באופן שיהיה זך
, שהיה כן כל ימי העולם(ה) ויקרא  וטוב לנשיאת הבע״ח ולגדל הצמתים: ויהי כן
 אלהים לרקיע שמים, השמים שז;! בפסוק ראשון הם השמים העל• ונים
 הדוחניים, ולא יפרט הכתוב בבריאתם דבר, כאשר כתבנו שלא הזכיר המנאכים
 ימיות המרכבה וכל דבר נפרד שאינו בעל גוף, רק אמר שהיו נבראים ׳ כלומד
 שקדמותס אפס; ורק בחפן השי״ת יצאו חל היש, וכאן קרא לרקיע שמים בדרך
 השאל? על שם השתים העליונים הראשונים, וכן נקרא אח״נ בתורה הרקיע בשם
׳ כלומר לדויד, ולפמיןים זכרה ( ,  שמים, כמו וזרקו משה השמימה (שמות ט' ח
ר ת : (ט) יקוו המים• א  שמיס וגם שמי השמים לרמוז אל הרומניים שאמ״י
 1 ש«3ךנ ׳



 בראשית

 אל־מר!1ט אז£י ןתראדז.תב׳טיף.מזי־ס*
 0 ויקךא #ל1זים ו מבעה אךץ ולזקוף המלם

 מראי ימים'וירא אליהים בי־טןבן'
inoltre: Si radunino le acque di sotto al cie-

1 10 in un sol luogo, acciocche si vegga i l 
? secco; e cosi fu. ( 1 0 ) D i o chiam6 i l secco 
j , Ter ra , e la radunanza delle acque chiam6 

M a r i , e D i o vide che ci6 era buono. 
ר י  ביאו

 ש-בדיל בין מים למים עיי הרקיע, שבעתה לתקן את המיס התחתונים ולקבצם אל
 מקום אחד כדי שמתגלה היבשה, והמקום הזה שזנד הוא מקום רחב ידיס 3חחתיות
, ה ל א  האדן בפנימיות הכדור., שבי גזר הבורא להכניס כל המים התחתונים ה
, כמו.ואשר במים מתחת לאק ן ם מתחת לאי  ולכן נזכר תמיד בתורה שהמיס ה
ק על המים (תהלים קל׳״ו וי), ומן המקום התחתון א , לרוקע ה ( ,  (שמות כ׳ ל
ם,  הזה יעלו המים ויראו החוצה, הצתס יתחברו סביבות היבשה ונקראים ימי
 וקצתם ילכו בתחתיות הארץ אל תוך ההרים, ויצאו מן ההר והיו למעין
ם זה כי מימיהם , והנה בהיות כל הימים שבעולם מחוברים זה ע ם י  ולמוצא מ
7 טרם •צאו מן ח  ,מתערבים כנודע, וגם מימי הנהרות והיאוריס מעורבים י
ק אמר הכתוב אל מקום אחד: (יי) ויקרא אלהים ליבשה  "ההרים, ל
, מלת ארן שבפסוק ראשון כוללת כל אשר מחת השמים, הרוח והמיס והעפר ץ ר  א
ק במורה , ולכן קרא כאן בפרט ליבשה ארן לתת כלל על הזכרת מלת א  וכל אשר בהם
א ימים, שם ים נופל בלש׳הק ר  שמדבר על היבשה: ולמקוה המים ק

ם, והמים שבחלל נקראו .  על החלל שבו נקווים המים, מןרקעית הים נקרא תהו
ק נאמר ולמקיה  מי הים, ולפי שיש בעולם ימים רבים וכולם ממקום אחל יצאו, ל
, ני עמה נל ם זה נשלם התיקון של בהו  בלשון יחיל וימים בלשון רביס, והנה ע
 דבר נכנם בגדרו ובמקומו הראוי לו, גס הבדיל השם ביניהם (בל יתערבו ?גול

 יחד ולא יעבדו ג3ולס:


